Capitolo 11
LA SCELTA SECOLARE

1. Tra Sacro Cuore e regalita di Cristo

L'8 settembre 1945, a 25 anni, Giancarlo Brascanymoio la formula di
consacraziortee venne accolto tra i membri del pio sodalizioMeisionari della
regalitd di Nostro Signore Gesu Cristd.a scelta di entrare a far parte dei
Missionari rappresenta uno snodo fondamentale nelia di Brasca. Un
passaggio che deve essere considerato, con laefriequone dell’Universita
Cattolica del Sacro Cuore, alla luce di un’adesiaoavinta al progetto di
riedificazione della sovranita di Cristo nel mongoomosso da Pio Xl e
fervidamente fatto proprio dagli ambienti dell’aé@nambrosiano. Le origini di
guello che poi sarebbe divenuto, una volta avuticdnoscimento ufficiale da
parte della Chiesa, Istituto secolare di diritt@ogisano, si inseriscono infatti
nelle complesse vicende che portarono alla rediana di un’universita
promossa e sostenuta dai cattolici italiani. L’igaxazione dell’Universita
Cattolica del Sacro Cuore, il 7 dicembre 1921, rappnta infatti il punto di

arrivo di un percorso che aveva coinvolto i catioiialiani fin dalla seconda

! La formula per la consacrazione dei Missionariade¢galita di Cristo, desunta dalla regola Il dns
Francesco del 1223, recita: «lo...voglio osservar&ahto Vangelo di Nostro Signore Gesu Cristo
vivendo in Castita, Poverta, Obbedienza, second@dstituzioni dell’lstituto Secolare dei Missionari
della Regalita di Cristo»: E. Franceschini (a cdipg Consacrati nel mondo. Istituto secolare dei
missionari della Regalita di Cristo 1928-197%&0 manuscriptp Milano, 1979, pp. 22 -23. Il richiamo
alla regola francescana viene motivato da Frand@sichquesti termini: «Il motivo é chiaro. Intenzie
prima e originaria del Santo di Assisi fu quellafalimare un gruppo che vivesse nel mondo in castita
poverta e obbedienza, dedito all'apostolato, mzuirciascuno mantenesse la propria professiongrioro
come noi. Percio ci & parso che nessuna formutamsacrazione fosse piu adatta a noi uomini del XX
secolo di quella che San Francesco volle per i smoipagni del 1223sk{dem)
2 Per una bibliografia relativa ai Missionari detkgalita di Cristo si segnalano: G. BraskHssionari
della Regalita di Cristpin G. Pelliccia - G. Rocca (a cura ddizionario degli istituti di perfezionevol.
V, Roma, Edizioni Paoline, 1978, pp. 1460-11464kE&nceschini (a cura dijonsacrati nel mondait;
C. Leonardi (a cura di)Ezio Franceschini (1906-1983): scritti, documentpmmemorazioni,
testimonianzeBologna, Edizioni Dehoniane, 1986.
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meta del XIX secolo. Nel portare a compimento tadeogetto risulto
determinante l'opera di Agostino Gemelli, padre datore e primo rettore
dell’'Universita CattolicA L'intraprendente frate francescano, che considela
svecchiamento della cultura cattolica nazionale impegno ormai non piu
rinviabile, si adoperd dunque per concretizzarspiieazione di gran parte del
mondo cattolico italiano a inserirsi nei luoghiediaborazione culturale nazionale
promuovendo, allo stesso tempo, il diritto di dstali proprie strutture culturali
e formative di alto livello e con specifica qualdzione cattolica riconosciute
legalmente dallo StatoAlle soglie del primo conflito mondiale, Gemedi i
suoi piu stretti collaboratori - Ludovico NecchiyaRcesco Olgiati, Armida
Barelli, Ernesto Lombardo - muovevano quindi i prirpassi verso la
concretizzazione del proposito di fondare una usitée in grado di esercitare un
ruolo di primo piano nella cultura italiana. Risak 1909 la fondazione della

«Rivista di filosofia neoscolastica», prima readizione del disegno che avrebbe

% Notizie biografiche su Agostino Gemelli si desumpnltre che da G. CosmacirGemellj Milano,
Rizzoli, 1985, dalle voci dedicate al primo rettatella Cattolica da G. Bontadini in F. Traniellds-
Campanini (diretto da)Dizionario storico del movimento cattolico in Iltali 1860-1980 tomo I, 1,
Torino, Marietti, 1982, pp. 225-230, da B. M. Baaain A. Majo (a cura di)Pizionario della Chiesa
ambrosianatomo Ill, Milano, NED, 1989, pp. 1397-1409, eMaRaponi inDizionario Biografico degli
Italiani, Istituto dellEnciclopedia Italiana, tomo LIII, Rcan 1999, pp. 26-35. Per un quadro d'insieme
sui contributi storiografici dedicati all’'UniversitCattolica del Sacro Cuore si rimanda a M. Triiffel
L'Universita Cattolica del Sacro Cuore nella stogi@fia italiana, in «Rivista della storia della Chiesa in
Italia», L (1996), 2, pp. 434-488, e a G. Rumadre Gemelli e I'Universita Cattolica tra storia e
storiografia, in L’Universita Cattolica a 75 anni dalla fondazionRiflessioni sul passato e prospettive
per il futura. Atti del 65° Corso di aggiornamento culturalel'tisliversita Cattolica, Milano, 30 gennaio-
1° febbraio 1997, Milano, Vita e Pensiero, 1998,4§57.
* A proposito delle origini dell’Ateneo del Sacro @a si segnalano: N. Rapohlniversita Cattolica in
Dizionario storico del movimento cattolicoit., tomo |, 1, pp. 264-272; Id_ge origini e la preparazione.
L'idea e il progetto di Universita Cattolica tra @tcento e Novecentan L'Universita Cattolica a 75
anni dalla fondazionecit., pp. 25-47; Id.Toniolo e la preistoria dell’Universita Cattoli¢an «Bollettino
dell’Archivio per la storia del movimento socialatlico in ltalia», XX (1985), 2, pp. 248-282; |d.
Toniolo e il progetto di Universita Cattolican P. Pecorari (a cura digiuseppe Toniolo tra economia e
societa Udine, Del Bianco, 1990, pp. 257-302; Idsettanta’anni dell'Universita Cattolican «Diocesi
di Milano. Terra ambrosiana», XXXIII (1991), 3, pp4-47; Id.,Universita Cattolicain A. Majo (a cura
di) Dizionario della Chiesa ambrosianait., pp. 3763-3773; G. RumRadre Gemelli e I'Universita
Cattolica in «Storia contemporanea», Il (1971), 4, pp. 8©3: M. Bocci,L'Universita Cattolica di
Milano: il progetto di padre Gemellin «Annali di Storia moderna e contemporanea®2082), pp. 9-30;
Id., L'Universita Cattolica nelle carte degli archivcit. Per ulteriori rimandi bibliografici si rinai al
Catalogo cronologicocurato da N. Martinelli e S. Riboldi pubblicato 'méimo volume citato di M.
Bocci.
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condotto all’ateneo dei cattolici italiani, pensatla Gemelli sul modello
dell’analoga rivista pubblicata presso I'UniversitaLovanic’, seguita, quattro
anni piu tardi, dalla costituzione della Societli@na per gli studi filosofici e
psicologicf. Nel dicembre del 1914 lo stesso Gemelli avevaiéda dalle pagine
della neonata rivista «Vita e Pensiero» quello pbé essere considerato «il
manifesto  della riscossa culturale cattolica» I'editoriale intitolato
Medioevalism8) in cui la rievocazione della civiltA medievale,ndgi dal
rappresentare un fatto nostalgico, si traduceviéa peospettiva del francescano,
nellimpegno a ricostruire una societa «organicda»grado di fare sintesi tra
moderno e antimoderno, nella quale l'eredita trasaedal cattolicesimo
medievale venisse proiettata nel presente e inaestaquegli elementi mutuati
dalla cultura moderna che parevano suscettibitiréilenzione®. Attorno alla
figura carismatica di padre Gemelli e al suo prmgeli riedificazione socio-
culturale si riunirono quei cattolici milanesi chieproponevano di dare vita a un
«movimento medioevalista nella sostanza» ma «mdademm nella forma», che
consentisse di tornare a quell’organica unita, shevedeva realizzata nel
medioevo, tra concezione cristiana del mondo e tridascienza e fede attraverso
«una modalita di presenza disinvolta e sanguighauri vitali della societa.

Si trattava, in altre parole, di «dare un’anima aliltura modernax» riconciliando

® Per quanto riguarda la fondazione e la storizadeRivista di Filosofia neoscolastica» si rimandd.a
Mangiagalli,La «Rivista di Filosofia neo-scolastica»(1909-19349jlano, Vita e Pensiero, 1991.
® M. Bocci, L'Universita Cattolica nelle carte degli archiwijt., p. 28.
" G. Rumi,Padre Gemelli e I'Universita Cattoligan «Storia contemporaneax, Il (1971), 4, p. 877.
8 «Ecco il nostro programma! Noi siamo medioevalisi spiego. Noi ci sentiamo profondamente
lontani, nemici anzi della cosiddetta “cultura modg cosi povera di contenuto, cosi scintillantéatse
ricchezze tutte esteriori, sia che essa si pavamegiig prolusioni universitarie o che filantropisaenda
nelle universita popolari a spezzare agli umilpdne della scienza moderna. Ci muove a pieta questa
povera cultura moderna. Essa & un aggregato mecoari parti non immediatamente elaborate, messe
insieme senza connessione intima, organica. Esean@saico costruito da un ragazzo anormale che non
ha il senso dei colori e delle figure. Ancora. Ndbiamo paura, paura di questa cultura moderna non
perché essa alza le sue armi contro la nostra fealgperché strozza le anime, coll’'uccidere la spogita
del pensiero. Ancora. Noi ci sentiamo infinitamestgeriori a quelli che proclamano la grandezziadel
cultura moderna. Questa e infeconda e incapaceedre un solo pensiero ed al posto del pensiero ha
eretto a divinita la erudizione del vocabolarioeia enciclopedia»: A. GemellMedioevalismpin «Vita
e Pensiero», | (1914), 1, pp. 1-2.
° G. Rumi,Padre Gemelli e I'Universita Cattoligait., p. 889.
1% bidem.
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scienza e fede, con l'ausilio di un progetto samitiurale alternativo rispetto al
relativismo post-medioevale imperante e a all’«@mitogia borghese agnostica
sul terreno della religione e fautrice di una depl#le ingiustizia nel campo dei
rapporti sociali®".

La prima iniziativa promossa dal gruppo di Gemele «puo ben dirsi
nazionale per le universalita del consenso e della frequefzdu la
consacrazione dei soldati italiani e dell'IntesaSalcro Cuore, proclamata il
primo venerdi del’anno 1917 L’aspetto fondamentale che collegava il progetto
gemelliano al culto del Sacro Cuore era rappretewiala volonta dei milanesi
di ‘cristianizzare il paese’ diffondendo l'annuncievangelico e facendolo
penetrare in tutte le manifestazioni della vita. devozione al Sacro Cuore di
Gesu Cristo, presente da secoli nella vita dell&eszh) costituiva un ausilio
particolarmente funzionale a tale disehoa devozione, ripresa da Leone XllI,
aveva beneficato, sotto il pontificato di Benedetd, di un nuovo impulsb.
L'intento del pontefice era esplicito: ricondurrerpmezzo delle famiglie dei
soldati le singole nazioni, che se ne erano alt@ts al riconoscimento sociale

del Regno di Cristf. La contemplazione del cuore come «sede del’amore

M. Bocci, L'Universita Cattolica di Milanogit., p. 13.
2. G. Rumi,Padre Gemelli e I'Universit&attolica, in 1d.,Santita sociale in Italia tra Otto e Novecento
Torino, Sei, 1995, p. 29.
13 G. Rumi, “Il vero rettore”. Spiritualitd del Sacro Cuore Bniversita Cattolicain Lombardia guelfa
cit., p. 76. Per quanto riguarda la consacraziariesdldati al Sacro Cuore si vedano: G. Rupmpfilo
culturale della diocesi ambrosiana fra le due geein P. Pecorari (a cura difhiesa, Azione Cattolica e
fascismo nell'ltalia settentrionale durante il pditato di Pio XI (1922-1939)Atti del quinto convegno
di storia della Chiesa (Torreglia 25-27 marzol9Mjano, Vita e Pensiero, 1979, pp. 330-332; R.
Morozzo Della Roccala fede e la guerra. Cappellani militari e pretildato (1915-1919) Roma,
Studium, 1980, pp. 201-210; F. De Giorfiorme spirituali, forme simboliche, forme politichia
devozione al S. Cuore «Rivista di storia della Chiesa in Italia», Xl (1994), 2, pp. 365-459.
14 M. Bocci, L’Universita Cattolica di Milangcit., p. 23.
15 Ibid., p. 26. A proposito della devozione al Sacro Cigireedano: A. ZambarbiefRer la storia della
devozione al Sacro Cuore in lItalia tra ‘800 e ‘900 «Rivista della storia della Chiesa in Italiagt,|
(1987), 2, pp. 361-432; F. Marietti,cuore di Gesu: culto, devozione, spiritualitdilano, Ancora, 1991;
F. De Giorgi,Forme spiritualj cit; D. Menozzi,Devozione al Sacro Cuore e instaurazione del regno
sociale di Cristo: la politicizzazione del cultoliaechiesa ottocentes¢an E. Fattorini (a cura difanti,
culti, simboli nell'eta della secolarizzazione (B31915) Torino, 1997, pp. 161-194; IdSacro Cuore.
Un culto tra devozione interiore e restaurazionsstiana della societaRoma, Viella, 2001.
16 «Per il cristiano ogni nazione ha una missionedzgere nella storia del mondo, conforme al genio
del proprio popolo, alla propria storia, alla priapattivita. Ma nello stesso svolgerlo, deve laioaa
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infinito di Cristo verso tutto il genere umanox» wedtti propri del culto al Sacro
Cuore, cioe la «riparazione d’amore per le offesgliduomini al sacramento
dellEucarestia e la consacrazione al Sacro Cudoemivano infatti a papa
Benedetto il veicolo per promuovere un rinnovatpp@to con Dio che dai
singoli si estendesse poi allintero corpo socfal®el’anno di guerra 1917
I'appello che veniva dai cultori del Sacro Cuonegp@ggiati dalla Santa Sede, era
dunque ad una «preghiera sociale» che, attraverso«movimento di
riorientamento religiosd$ di massa - la consacrazione dei soldati al SaomeC
- chiamasse a raccolta migliaia di uomini coinvisitmodo pubblico, collettivo e
con impegni spirituali individuali ben precisi: «#astarsi ai ss. Sacramenti;
promettere di consacrare la famiglia al S. Cuora woita tornati a casa; portar
'emblema®.

L'ambizioso progetto del pontefice, che richiealewbuste armi spirituali e
culturali, trovd in padre Agostino Gemelli, Armid8areli®® e nel
«fervorosissimo» gruppo milanese cresciuto all’centbel progetto di Universita
Cattolica uno strumento propulsivo e organizzativibondamentale importanza e

di «assoluta dedizioné La spiritualita del Sacro Cuore diveniva infaiér i

cristiana governarsi secondo quei precetti fonddatiestella giustizia, che regolano anche i rappdeili
uomini, ossia secondo le norme della morale criata(G. Rumi;Il vero rettore”, cit., p. 75).
7 p. SverzellatiEsili tracce per la storia dell'Universita Cattolic del Sacro Cuorein «Aevumy,
LXXVII (2003), 3, p. 729.
'8 G. Rumi,Padre Gemelli e I'Universita Cattolicait., p. 29.
2 Ibidem.
% Sulla “cassiera” della Cattolica, presidente deBamventt femminile di AC e protagonista, con
Agostino Gemelli, della fondazione dell’lstitutol@eMissionarie della regalita di Nostro SignoresGe
Cristo, si rimanda alle voci dedicate alla Bareléi alcuni dizionari: G. Barberd®arelli Armida in
Dizionario degli istituti di perfezioneit., pp. 1049-1052; L. RozzBarelli Armida, in Dizionario storico
del movimento cattolico in Italjacit., pp. 30-34; B. M. Bosatrd&arelli Armida, in Dizionario della
Chiesa ambrosiana, Milano, NED, 1987, pp. 339-341. Si vedano ir@Armida Barelli nella societa
italiana, Milano, Opera della Regalita, 1983ppera di Armida Barelli nella Chiesa e nella set del
suo temppRoma, Ave, 1983; A. MajoArmida Barelli Milano, NED, 1989; G. RumiArmida Barelli:
I'«immensa opera» di una donna ambrosiamald., Santita sociale in ltaliacit., pp. 69-93; M. Bocci,
Una “distrazione” storiografica significativa: il aso di Armida Barelliin «Annali di Storia moderna e
contemporaneay, IX (2003), pp. 429-443.
L «C’& un Signore, un Sovrano che attende d’essengsciuto e obbedito; da Milano una milizia scelta
qualificata sul piano d’'una totale devozione, s'@gpa in varie direzioni» (G. Runiill vero rettore”,
cit., p. 78).
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cattolici milanesi non 'oggetto di una semplice,@Ir intensa, devozione, ma si
poneva al centro e a fondamento dell'iniziativass&. Il ritorno alla pace
contribui inoltre a consolidare e definire in manpre piu esplicito il progetto
dei devoti al Sacro Cuore: «la trasformazione ianst della patria nostra, il suo
ritorno a Gesu Cristo, grazie al Sacro Cubte$i trattava ora «di dettare i
principi del “nuovo ordine” post-bellicé% di porre su fondamenta rinnovate lo
Stato italiano radicando gradualmente nella socs&gasul piano culturale che su
guello politico, una presenza cattolica il piu pb#s pervasiva e connotata di
una visibilita che le sarebbe venuta dall’occup@azidi posizioni di prestigio e di
comando a tutti i livelli. Occorrevano dunque i dquadirettivi e una classe
dirigente rinnovata, unaélite sociale, culturale, politica, religiosa che
rimpiazzasse la vecchia di ispirazione liberale p@ndare lo stato italiano su
basi solidamente cristiaffe La fondazione di un ateneo cattolico si inseiiva
tale prospettiv&. Era dunque il momento, secondo padre Gemeliinsérire i
giovani laureati dell’auspicato ateneo cattolica pesti chiave della societa
italiana perché contribuissero a costruire un @dinciale rispettoso dei valori
cristiani.

Pertanto, il 2 aprile 1919, si riuniva un conotghiromotore costituito da
Agostino Gemelli, Armida Barelli, Francesco Olgiati rappresentante del
Seminario di Milano Adriano Bernareggi, il prefettella Biblioteca Ambrosiana

Luigi Grammatica, Filippo Meda e Guido Rossi pernfalare il progetto e

2\bid., p. 72.
% A. Gemelli, Il nostro massimalisman «Rivista del clero italiano», | (1920), 1, p.1
4 G. Rumi,Padre Gemelli e I'Universita Cattoligait., p. 28.
% Cfr. A. Gemelli,Perché i cattolici italiani debbono avere una langiversit3 in «Vita e Pensiero», VI
(1919), 7, pp.8-20.
% «Se la battaglia da portare avanti era una bétagllturale, un’universita era lo strumento
necessariamente piu adatto; se era urgente foramaenuova classe dirigente capace di far proprio il
programma medievalista ed estenderlo a tutta le@etgaun’universita esplicitamente, orgogliosamente
cattolica era il mezzo piu efficace; se infine slewa che I'adesione al progetto non si compis$tarso
sul piano intellettuale, ma scendesse nel profoddiia spiritualitd individuale di ciascuno, allora
l'intitolazione al S. Cuore di Gesu era quella pjportuna, poiché ricordava a tutti - docenti, sthid
amministrativi, inservienti - che per restare ireglwogo occorreva essere pienamente consapewlii ch
primo obiettivo era quello di servire ‘il regno Bio, il regno sociale del S. Cuore’» (M. MalpensaA.-
ParolaLazzatj cit., p. 54).
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gettare le basi dello statuto dell'atefifedPer conseguire il riconoscimento
giuridico ed ecclesiastico venne fondato llIstituBuseppe Toniolo di studi
superiori, organismo promotore e finanziatore tkllversita Cattolica, eretto in
ente morale nel giugno 1920 con decreto del mmid&lla Pubblica Istruzione
Benedetto Croce e riconosciuto nel 1921 da Bernmdé#t, con il breveCum
semper.

Non casualmente I'Universita Cattolica, inaugarafficialmente il 7 dicembre
1921, veniva intitolata al Sacro Cuore. Lungi dedbere tributo formale, la
specifica dedicazione rientrava nel quadro di upelts che voleva essere
inequivocabile e passava non «per la rinuncia ahdop ma per la sua
trasformazione, il suo impiego (in energie, inveate capacita) in un disegno di
inveramento nella storia di un ordine superioreeinitivo»?®. L’atto stesso di
consacrazione dell’Universita Cattolica al Sacr@@we esplicito a tal proposito:
«Essa vuol condurre le intelligenze ed i cuori deglanti a ritrovare la fonte
unica della sapienza e della scienza. Essa vuali felne I'ltalia nostra che tu hai
amato e beneficato ti riconosca come suo Re [..dateti suo Re, suo Maestro,
suo Liberatore. Per ottenere su questo immane ¢or#tua protezione, noi ci

offriamo di formare I'avanguardia degli apostoli tiso nome e dei tuoi diritti, i

27 M. Bocci, L'Universita Cattolica nelle carte degli archiwit., p. 28.
2 G. Rumi,“ll vero rettore”, cit., p. 72. A proposito della dedicazione dediizeo al Sacro Cuore, pare
importante citare le parole del futuro arcivescdiilano Achille Ratti: «Quando I'Universita Cattca
si chiama “del Sacro Cuore” si puo ben dire che tasen in nomine”. Non supplica la divota litania:
“Cor Jesu, in quo sunt omnes thesauri sapientiaeientiae absconditi”? Cosi appunto ha da esseee |
di scienza che sia insieme sapienza di vita; saiensapienza non fatte di fredda visione e di fedd
calcolo, ma scaldate della piu viva e santa fiandiaenore; scienza e sapienza delle quali Gesu éned a
chiamarsi “il Maestro” ed alle quali dischiude liadl'ossequio della fede. Forse mai come adesstate
grande e stringente il bisogno di tali aiuti, meritx societa dissanguata e disfatta dalla guerradiale
anela ad una restaurazione, ad una rinascita ah@assono venirle se non appunto dalla scienzdle da
sapienza di cui il Cuore divino serba il tesoralestgreto, ed esso solo, come basterebbe a damlosilr
catastrofico fallimento della scienza e della sapgeumana del quale siamo stati in questi annami
tuttavia noi stessi testimoni. La Chiesa vieneasiésso divin Cuore, e con esso, quel tesororetse@i
tempi nostri € compito dell'azione ed organizzaeigcattolica, di portarne i benefici in tutti glrati della
societa, in tutta la sua compagine sociale e nelfgsnzionamento, in tutte le manifestazioni deksa
privata, domestica, pubblica, instaurando per apvie i diritti di Gesu Signore ed il Regno suo & co
esso la risurrezione e la vita verd¥niversita Cattolica del Sacro Cuorén «Vita e Pensiero», VI
(1921), p. 743, citato in G. Runil) vero rettore”, cit., p. 73.
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soldati del tuo Regno sociafé» Le Facolta di Scienze sociali e Filosofia
dovevano costituire dunque, nella prospettiva agidatori, un «vivaio» di
giovani «alla conquista delle professioni e deitpdsiave nella formazione delle
coscienze e attrezzati per scalare tutte le tappie grande politica naziona®»
Recupero del pesante ritardo accumulato dal moraltolico nell’ambito
culturale e scientifico, formazione di una classegente rinnovata, rinascita
cristiana del paese e della societa: il programraafdndatori andava cosi
coerentemente concretizzandosi con l'avvio delteitt dell’ateneo del Sacro
Cuore.

Quel che mutava era invece la situazione poliheaionale. Inaugurata al
tramonto dell’epoca liberale, alla neonata Univartdcco infatti ben presto fare
I conti con la nuova situazione politica determénatll’avvento di uno Stato
fascista che sempre piu si caratterizzava pemggnti totalitari, che lasciavano
poco spazio a «scelte di civiltd» ad esso altereftiCiononostante, i vertici e
gli studiosi dell'ateneo milanese sceglievano dbatcare «l'ardua strada di
agire dall'interno del regime» nel tentativo di tase un ordine sociale il piu
possibile aderente ai principi evangéficiA partire dalla meta degli anni Venti e
in modo piu accentuato in seguito alla firma dettiPlateranensi, I'ateneo
ambrosiano si muoveva dunque sul pericoloso crioiak® dall’essere libera
universita all'interno di un regime con mire espéimente totalitarie.

In questo difficile contesto, anche i fondamedhtitrinali su cui poggiava il
progetto di riconquista socioculturale promosso chiitolici milanesi doveva
subire una correzione di rotta. L’'avvento al soglamtificio di Pio Xl rivesti, da

questo punto di vista, un ruolo determinante. Aipadalla seconda meta degli

2 'atto di consacrazione, pubblicato su «AdveniBtllettino dell'Opera della Regalita di Nostro
Signore Gesu Cristo», I (1929), p. 8, viene ci@@oGiorgio Rumi in i vero rettore”, cit., p. 77.
30 M. Bocci, L'Universita Cattolica di Milangcit., p. 17.
31 G. Rumi,Padre Gemelli e I'Universita Cattoligait., p. 883.
%2 per avere un quadro dei rapporti tra Universitétdliea e regime fascista si vedano i contributi di
Maria Bocci: Oltre lo Stato liberale. Ipotesi su politica e se@ nel dibattito cattolico tra fascismo e
democraziaRoma, Bulzoni, 1999; IdL’'Universita Cattolica di Milano: il progetto di pdre Gemelljin
«Annali di Storia moderna e contemporanea», VID02), pp. 9-30; Id.Agostino Gemelli rettore e
francescano. Chiesa, regime, democraBieescia, Morcelliana, 2003.
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anni Venti gli sforzi dell’'Universita Cattolica fano infatti volti ad innestare sul
«vecchio tronco del Sacro Cuorée sui fondamenti della filosofia neoscolastica
la dottrina della regalitd sociale di Cristo, uficnente enunciata e posta al
centro dell’attenzione dei cattolici da Pio Xl clanpubblicazione dell’enciclica
Quas primagdell’ll dicembre 1925, Nel quadro dell’evoluzione totalitaria del
regime fascista, il pontefice aveva infatti procém ufficialmente la dignita
regale di Cristo, alla luce della quale ogni coesadione, anche di carattere
politico, veniva subordinata al «predominio incastato, celeste e terrestre,
della sovranitd soprannaturale»La scelta dottrinale di papa Ratti, in cui
«conquista, ricattolicizzazione ed estensione ddilana regalita» avrebbero
dovuto costituire le «fasi successive di una béttaghe da subito denunciava
contorni non solo spirituali», era dunque finaltzzalla ricostruzione di un
ordine sociale rinnovato e destinato a radicarsifgrdamente nel contesto
nazionalé®.

Promossa da Benedetto XV, la peculiare spiri@ualollegata al Sacro Cuore,
che aveva animato i cattolici della neonata Unitérson i suoi coinvolgimenti
popolari ed emozionali, conosceva dunque, con éaww alla cattedra di Pietro
del “papa brianzolo”, un significativo mutametftoSe Pio XI si rivolgeva

direttamente all'associazionismo cattolico per @@ta termine l'opera di

%3 M. Bocci, L'Universita Cattolica di Milangcit., p. 23.
3 G. Rumi,Padre Gemellicit., p. 26.
% M. Bocci, Agostino Gemellicit., p. 184.
*bid., p. 185.
37 E’ I'enciclica Ubi arcano Deidel 23 dicembre 1922 a rappresentare lo spartiasfjiséale tra I'uno e
l'altro progetto papale. Pio Xl dichiarava in moelgplicito «questi due programmi dei nostri Anteoess
- I'instaurare omnia in Christdi Pio X el'opera di pacificazionali Benedetto XV - Noi congiungiamo
in uno solo: la restaurazione del regno di Cristo|p pacificazione in Cristo» (citato in G. Ruidadre
Gemelli e I'Universita Cattolicacit.,, p. 53). Rumi spiega inoltre: «Papa Rattihiira di consentire
appieno col giudizio del suo immediato predecesselia valutazione dello stato delle cose e demtits
[...], ma, a ben vedere, la valutazione di Ratti éoaa piu severa e quasi aspra: “Si & voluto cheefas
senza Dio e senza Gesu Cristo le leggi e i govdarivando ogni autorita non da Dio ma dagli uomini
[...] si volle che non piu Dio, non pitu Gesu Cristegiedesse al primo formarsi della famiglia, richd®
a mero contratto civile il matrimonio [...] non sili@piu né Dio né Gesu Cristo né la dottrina suidane
scuola”. Il gran rimedio € a portata di mano e€sprime in una sola parola: il regno di Cristo.tBahe
il Regno torni nelle menti degli individui...nelle rfaglie...nella societa civile” e si realizzera “lo
stabilimento di quella vera pace che a questo regimamente appartiene”ibid., pp. 34-35).
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riconquista della base sociale del paese, all’Usitée Cattolica veniva invece
richiesto, in modo nemmeno troppo celato, di dedicai vertici formando una
classe dirigente cattolica pronta ad intervenirglin@ssetti socio-politici
postbellici.

Padre Gemelli e i suoi collaboratori si adopemaralunque alacremente,
nonostante alcune iniziali perplessita, per rispoadalla chiamata della Santa
Sede, conciliando e riconducendo ad un’unica pittispda devozione al Sacro
Cuore e quella a Cristo Be Nel tentativo di offrire un sostegno autorevali
Santa Sede, i vertici dell’'Universita Cattolica tiicarono dunque gli sforzi
per far conoscere ai contemporanei la dottrinateeléd papa Ratti a «bussola
spirituale» del proprio pontificatd Padre Gemelli mobilitd dunque I'ateneo sin
dal gennaio 1926 per organizzare il primo congressnonale della regalita di
Cristo (20-22 maggio), con l'intento di offrire &m e laicato uno strumento di
approfondimento per diffondere la dottrina dellagai@a nel mondo

contemporaneo, ciascuno nei propri ambiti e secoldropria identité.

3 G. Rumi“ll vero rettore”, cit., p. 77.

39 M. Bocci, Agostino Gemellicit., p. 200.

0 p. Sverzellati,Esili tracce cit., p. 743. Padre Gemelli scriveva a propositel congresso

all’Associazione degli amici dell’'Universita Caticd del Sacro Cuore: «E’sembrato dunque opportuno

tenere un congresso nazionale nel quale sacerdwotlati, studiosi di scienze sacre e laici chenloan

approfondito I'esame dei problemi sociali avrannodm di esporre, mediante un’accurata analisi, la

dottrina contenuta nell’enciclicQuas primas Se al Congresso, come per molti indizi ce nenidi®mo

certi, converranno quanti si dedicano alla educeazidella gioventu, i dirigenti dell’Azione Cattdice,

soprattutto, il clero, al quale € affidata la cdedle anime, noi ci ripromettiamo di ottenere gusiltati

che il Santo Padre stesso indica nella sua ergjamme frutti della istituzione della festa di<toi Re»:

A. Gemelli, Il Congresso nazionale della Regalitd di Crisia «Rivista degli Amici dell'Universita

Cattolica del Sacro Cuore», V (1926), 4, p. 1083taiin P. SverzellatEsili trace cit., p. 742. Malpensa

e Parola l(azzatj cit., p. 110) segnalano inoltre come significatil fatto che il congresso non fosse

destinato indistintamente a tutti | fedeli, ma @salquel novero ristretto di chierici, religiosiaci che

avessero deciso di fare dell'apostolato lo scomcjpale della loro vita». Citano a tal propositostesso

Gemelli: «<Possiamo osservare che il Congresso rfatt@per la massa dei fedeli, ma per quanti iavec

debbano fare dell'apostolato in mezzo ai fededinsiessi sacerdoti o laici o religiosi. Noi contiaavere

al Congresso l'intervento dei laici che dirigonwédsto movimento di quell’Azione Cattolica, dallaade

e da attendersi una valida difesa dei diritti dellaiesa; noi contiamo avere al Congresso numerosi

parroci che, appunto perché vivono in mezzo al fmpmu ne conoscono gli errori, i difetti, le celpma

anche le buone qualita e quindi sono in condizébrapportarci il tesoro di una preziosa esperietiza

vita; noi contiamo avere al Congresso numerosjiadi e numerose religiose che, consacrando laavita

Gesu Cristo, possano con la preghiera e con I'azinaolto operare per 'attuazione del Regno di Grist
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L’iniziativa registro un risultato notevole sia trgartecipanti, sia tra I'opinione
pubblica milanes@. Per gli organizzatori il successo del congresppresento il
punto di partenza per nuove iniziati¢ell disegno messo in atto dal “gruppo
della Cattolica”, che aveva preso le mosse dal mewmito di conversione e di
risveglio della pratica religiosa promosso conadmpagna per la consacrazione
delle forze armate al Sacro Cuore di Gesu del 19&veva infatti
progressivamente assunto i contorni di un espliciipegno nella vita civile e
politica®. «Convertire le masse, cristianizzare la cultemmquistare la societa,
se non addirittura lo Statd rappresentavano queste le tappe di un cammino
che, nella prospettiva e nei programmi dei verteil’Universita Cattolica,
trovava il proprio fine nella conquista dei postiave della societa italiaffa Si
assiste dungue al consolidarsi di un gruppo inicoatcrescita che, partendo dai
chiostri di Sant’Ambrogio, faceva valere in modangee piu significativo la
propria presenza all'interno della societa italiama che si adoperava
infaticabilmente per promuovere una serie di inizefinalizzate a rafforzare la

«supremazia del sommo sovraffoeon modalitd e intuizioni storicamente

(La Regalita di Cristo. Relazioni, atti e voti delrpo congresso nazionale della regalita di Gesus€ri
20-21-22 maggio 1926vilano, Vita e Pensiero, 1926, p. 13).
1 «ll 23 maggio 1926, festa di Pentecoste, Milandnftasa da migliaia di cattolici che, partiti da S.
Ambrogio e sfilando per alcune delle principali el centro, dopo una processione eucaristica aurat
due ore e mezza si concentrarono in piazza Duomocglebrare la Santa Messa, terminata con la
benedizione del legato pontificio, card. C. Laureta I'atto che concludeva pubblicamente ed irdmo
trionfale la “tre-giorni” di studi e riflessioni fia regalita di Cristo» (M. Malpensa - A. Parolazzatj
cit., p. 107).
“2bid., p. 108.
3 Cid emerge con chiarezza dai compiti che Gemétlibaiva all’Universita Cattolica: «Formare le
classi dirigenti dell’Azione Cattolica, del Regno @risto, i propagandisti, i servitori della Chieshe
dilatino ovunque il regno di Cristo, il potere exsihstico in tutti gli uffici pubblici e privatini ogni
gerarchia sociale, in ogni attivita umana quindpligitamente anche politica [...]. Formare insomma i
piu idonei, eccellenti elementi per la ristauragamristiana della societa per estendere [...] il Redn
Cristo, per estendere direttamente, indirettaméitkea religiosa, il potere ecclesiastico» (citatoM.
Bocci, Agostino Gemellicit., p. 188).
4 G. Rumi,Dalle carte di Armida Barelli. Limmensa opera” dina donnaambrosiana, in IdMilano
Cattolica nell’ltalia unita Milano, Ned, 1983, p. 220.
5 «Avere dalla propria parte coloro che avrebbertutpocontare qualcosa nella societa di pace come
nella temperie di guerra, [...] sembrava a Gemellpasso indispensabile alla realizzazione della Atam
civilta cristiana» ipid., p. 201).
6 M. Bocci, Agostino Gemellicit., p. 196.
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inedite'’. Si pensi alla costituzione, sul finire degli aM@nti, ancora una volta
presso la sede dell’'Universita Cattolica, del catoitpromotore dell’Opera della
Regalita di Nostro Signore Gesu Cristo, associa&zioata con il proposito
iniziale di diffondere la dottrina della regalita@risto, poi allargatasi a iniziative
di apostolato «liturgico-popolar&wolte a favorire una partecipazione cosciente
e responsabile dei fedeli alla liturgia attraveltaso dell'italiano e una didattica
religiosa che si avvaleva di convegni di ascetiwarsi di catechesi, sussidi
liturgici e pubblicazioni, corsi ed esercizi spiati*’. La nuova realizzazione
associativa, ramificatasi ben presto su tutto rititrio nazionale, divenne un
mezzo assai efficace sia per rinvigorire la congalgeza liturgica di ampi strati
della popolazione italiana, sia per potenziaredeeqeipazione dei laici alla vita
della Chies¥®. L’attenzione al coinvolgimento popolare, che avgweso le
mosse dalla consacrazione del 1917, costituiscalagh elementi caratterizzanti
la proposta religiosa del gruppo promotore dellédliaa e, in particolare, del
binomio Gemelli-Barelfi". Puntando su una religiosita che non si carattesize
solo per il coinvolgimento di unélite, ma costituisse una proposta rivolta a tutta
la comunita dei fedeli, il gruppo della Cattoliceagformo infatti la stessa
fondazione ed esistenza dell’Ateneo del Sacro Gusmprattutto attraverso le

iniziative collegate all’annuale Giornata Univeasia, in un «fatto di popolo»,

“’«Vien naturale, su simili premesse, che I'Univérsiia una delle iniziative possibili per la readizione
di quel superiore disegno: particolarmente impdeam significativa, ma comunque non isolata, non
esaustiva degli intendimenti del gruppo coagulattsirno a Vita e Pensiero tra 1914 e 1921» (G.iRum
Il vero rettore cit., p. 77).
“8 E. FranceschinPadre Agostino Gemelli nel primo centenario debcita in Per una storia
dell’Universita Cattolica del Sacro Cuore. Settacitajue anni di vita nella Chiesa e nella societa
italiana, Milano, Vita e Pensiero, p.90.
9 Per quanto riguarda I'Opera della Regalita si vAdaemelli, L'Opera della Regalita di Cristoin
«Rivista degli Amici dell’Universita Cattolica d&acro Cuore», VIII (1929), 1, pp. 16-18. Ad essa ha
dedicato una monografia A. Lameldattivita di promozione liturgica dell’Opera dellRegalita (1931-
1945). Contributo allo studio del Movimento lituegi italiang Milano, Edizioni OR, 1992 con
bibliografia degli studi alle pp. 9-16.
%0 «Le pubblicazioni curate dall’'opera, diffuse irtaultalia e dedicate soprattutto a lettori impbaisati
ad affrontare lavori esegetici complessi, toccarocifre davvero considerevoli, contribuendo
all'affinamento religioso delle masse popolari eviemando queste ultime alla comprensione della
liturgia e alla fruizione consapevole dell’Eucai@st(M. Bocci,Una ‘distrazione; cit., p. 440).
*bid., p. 441.
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impresa «che non ha precedenti nella cultura malia che ha caratterizzato
loriginalita della Cattolica nell'orizzonte naziate»”>. Attorno al nesso tra
devozione al Sacro Cuore, dottrina della regalit@rdsto e impegno accademico
si staglia dunque una vicenda che «nata ambrosimma fu senza effetti,
soprattutto civili e politici, sull'intera cattoli@ italiana3>. La distinzione delle
opere e delle iniziative realizzate risultava pugate formale e funzionale. Per il
suo carattere istituzionale, I'Universita Cattolifavoriva la promozione di
determinate iniziative e il mantenimento di comtatsoprattutto con il clero
regolare e secolare - piu difficilmente realizzalih parte di associazioni e
organizzazioni particolari. D’altra parte, I'Opedalla Regalita si adoperava nel
«perfezionamento della vita liturgica, predicavadbrazione notturna nelle
famiglie, chiedeva preghiere, lavoro e sacrifici peniversita» e costituiva un
modo alternativo, ma altrettanto «penetrante» -ecgpiegava Armida Barelli -
«per affrettare nel mondo, piu profondo e piu soenl trionfo del nostro Re

divino»>*.

*2 |bidem Maria Bocci si sofferma, inoltre sul ruolo fondentale svolto da Armida Barelli nel creare
«un legame del tutto particolare [...] tra evangeldmne e cultura. Personalmente aliena da
intellettualismi, la collaboratrice di Gemelli intperd immediatamente la posta in gioco nel progdit
realizzare I'alta istituzione di studi di ispiramm® cristiana di cui I'ltalia [...] era ancora sfomitPertanto
si dedico senza alcuna incertezza alla fondaziom¢ ensolidamento dell’Ateneo del Sacro Cuore,
assicurandogli - come indomita “cassiera” - lendgoeconomiche indispensabili a crescere e a pahsp
indipendentemente dai vincoli economici di natuigtade [...] ottenendole peraltro qualche sospetto da
parte delle autorita fasciste, impensierite pebilig con cui il gruppo di Gemelli sapeva affonelée basi
economiche ed affettive dell'ateneo sin nelle zpigeremote della penisolax.
3 G. Rumi,“ll vero rettore”, cit., p. 70.
% Citato inibid., p. 72.
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2. | Missionari della regalita di Cristo

Le vicende di Giancarlo Brasca all'interno deliifuto secolare dei Missionari
della regalita di Cristo si inseriscono nel cordedi “mobilitazione” per il
ripristino della sovranita divina proveniente daimdo cattolico ambrosiano e, in
particolare, dagli ambienti dell’ateneo del Sacraofé. Non si conoscono
testimonianze o documenti in cui Brasca esplieitnlotivazioni e il significato di
una scelta che pure & stata definita come «bentatedr. Tuttavia, per lo
studioso che voglia tentare di penetrarne le ragioisultano non meno
importanti I'analisi del contesto in cui maturo desione alla proposta di vita
dell'allora pio sodalizio e la comprensione di cosaportasse tale affiliazione.

Quello che in un primo momento fu definito “piodalizio”, non essendo né
una congregazione né un ordine religioso, fu fomda20 agosto 1928 da padre
Agostino Gemelli in occasione di un corso di esgrspirituali predicati dal
rettore stesso a Castelnuovo Fogfiri'intuizione di padre Gemelli si sviluppod
sulla via tracciata dal ramo femminile del sodalizhe, sorto circa un decennio
innanzi, registrava gia, sul finire degli anni Mentsultati significativr’. Nel
novembre del 1919 il dinamico francescano avevattinfdato origine con
Armida Barelli alla congregazione delle Terzianancescane del regno sociale
del Sacro Cuore, ponendo i presupposti per un rfodel«santita laicale» di

assoluta novita nel panorama ecclesiastico italfag@condo gli intenti dei «due

> R. CazzanigaRresentaziongn Centro di formazione “Giancarlo Brasca” (aaui), Giancarlo

Brasca. Cristiano nella Chiesa e nella societa eomporaneacit., p. 6.

%% Ibidem

" G. BrascaMissionari della Regalita di Cristdn G. Pelliccia - G. Rocca ( a cura dijizionario degli

Istituti di perfeziong vol. V, Roma, Edizioni Paoline, 1973-2004, p. Q4@ proposito del legame

esistente tra la fondazione del pio sodalizio désdvdnari e le vicende del ramo femminile, Gemelli

stesso spiegava che «il Sodalizio, costituito canganismo femminile, ha conservato piena fedelt al

concezione sulla base del quale esso € statouitustibnde esso prosegue per la sua via con feoadi

benefici risultati [...]. A me era sembrato possibikelo sembra ancora - che la stessa idea anoaatel

Sodalizio femminile potesse valere anche per urafsnd maschile. Mi conforta in questa convinzione

anche il fatto di esperimenti consimili fatti intral nazioni»: A. GemelliLettera ai Missionari della

Regalita (Milano, 30 maggio 1938h E. Franceschini (a cura di}pnsacrati nel mondcit., p. 209.

%8 «Volendo riflettere sul senso storico dell’espezi della Barelli, non si pud non rilevare - subitb

segno di coraggio e di impegno senza riserve dmlgiesso all'azione delle donne nella societaaite
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fratelli d’anima»® si trattava di dare impulso ad un nuostatusvocazionale
attraverso [l'istituzione di un Istituto secolare HWiiche consacrate che si
dedicassero totalmente alla promozione del regnoCudsto, pur restando
immerse e operando nel mondo, nell'ordinario e aqabtidiano, secondo la
formula «vivere nel mondo senza essere del mdfidBepo un complessiver
dovuto alla difficolta di inquadrare giuridicamentena sperimentazione
vocazionale decisamente all’avanguardia, la famigimminile assunse nel 1927
la denominazione di Missionarie della regalita disho Signore Gesu Cristo,
modificando I'anno successivo la propria qualifinaquella di pio sodalizid.
Con la costituzione, I'anno seguente, del pio semaldei Missionari della
regalitd, Gemelli metteva in atto la sua opera dgella e piu soffertd$, il
«grandioso programma - come lo definisce Giandarésca - volto ad affiancare
all'Universita Cattolica del Sacro Cuore [...] uommidonne che fossero, non
esclusivamente, ma prevalentemente, consacratioabervizio$®. Come per il
ramo femminile, Gemelli pensava infatti ad una eanazione laicale nel mondo
volta, in particolare, a sostenere a tutti i livell professori, assistenti,
amministratori, dipendenti, propagandisti - laavitell’'ateneo nei suoi sviluppi

successivi e che comportasse, nello stesso temmaocaonsacrazione segreta a

del tempo. Presenza dei laici e ruolo consapewaeggioso e pieno anche di fantasia dei laicianell
storia; e a proposito di questa significativa madala sottolineata la novita dell’esperienza d8lelli.
Quello che lei fonda non & un ordine o una congriege religiosa 0 una pia societa o una confratrni
(il che le avrebbe risparmiato una quantita di st@on personaggi di curia e incomprensioni irtéfi
ma € qualcosa di storicamente inedito. Si tratiafatti di inventare I'istituto secolare e poi silak i
nessi tra istituto secolare , Azione Cattolicateipigenerale societa cattolica italiana» (G. Rumistato
degli studi su Armida Barelliin L'opera di Armida Barelli,cit., pp. 19-20). A proposito dell'Istituto
secolare delle Missionarie della regalita di Cristorimanda a M. SticcdJna donna fra due secoli.
Armida Barelli Milano, Vita e Pensiero, 196A. Barelli, La “nostra” storia: I'istituto secolare delle
Missionarie della Regalita di CristaMilano, Edizioni O.R., 1972; F. De Lazza@yrigini dell’lstituto
secolare delle Missionarie della Regalita di CrisRoma, Pontificia Universitas Lateranensis, 1988;
Majo, Armida Barelli Milano, NED, 1989.
9 M. Bocci,Una “distrazione”, cit., p. 438.
% Ipidem.
1 M. Malpensa - A. Parod_azzatj cit., p. 140.
62 E. Franceschini (a cura donsacrati nel mondait., p. 28.
83 G. BrascaMissionari della Regalita di Cristait., p. 1460.
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Dio con il voto di castita e le promesse di poveotabedienza e apostol&toLe
componenti maschile e femminile nei propositi deindatore dovevano
considerarsi idealmente unite. Tuttavia, nel 1987stesso Gemelli le volle
separare non ritenendo piu compatibile che prosedesinsieme. Elaboro
dunque loStatuto della pia unione dei Missionari della Retgali Cristo che
sostituiva il primoStatutodel ramo maschile, datato 1930

In un clima di «entusiasmo sincero», i primi diaoni di vita dei Missionari
furono caratterizzati da un costante aumento delbazioni e, allo stesso tempo,
dal progressivo sorgere di alcune perplessitaasiyto a proposito delle finalita
che, da parte di alcuni, si volevano meno condaien dall’ambito
dell’Universita Cattolic®. Segui un periodo di «dolorosi equivoci» e diicris
interna finché, il 26 giugno del 1942, a 14 anrlladéondazione, il sodalizio fu
sciolto, per essere ricostituito, I'8 dicembre dedtesso anno, da una decina di
vecchi membri, di disparata condizione sociale, mi@zione culturale e

professione che, «fedeli nella sostanza al veqatugramma, ma allargato anche

® Ibidem.
85 Gemelli si rivolgeva ai Missionari in questi temiill gruppo maschile d’ora innanzi sara totalneent
separato dal femminile. Esso avra un proprio nofdaione dei Missionari della Regalita di Cristo”.
Avra anche un proprio statuto che sto studiando»GAmelli, Lettera ai Missionari della Regalita
(Milano, 19 giugno 1937)in E. Franceschini ( a cura d¥onsacrati nel mondccit., pp. 206-207. Da
segnalare anche il commento di Ezio Franceschspetto alla scelta di Gemelli:«Fu opera di prudenza
certamente per la protezione di vocazioni che @arewnon saper resistere alla azione comune: niddita
quella che in avvenire dovra essere l'opera detliaoe della donna consacrati a Dio nel mondo e
provvidenzialmente uniti per la salvezza dei loratdlli»: E. Franceschini (a cura dfjonsacrati nel
mondaq cit., p. 30.
% «I giovani che si raccolsero a Castelnuovo Fogl{®mcenza) [...] erano soltanto 11. [...] L'anno
seguente (1929) i partecipanti erano saliti a E9;1934 erano 42; nel 1938, 65. [...] Si puo dire the
primi 10 anni portarono ad una maturazione deglaiid ad uno studio piu profondo della vocazionena
riesame della sua “novita”. Ma intanto gli assiitehuna volta erano divenuti liberi docenti, pgesori,
professionisti; il problema della famiglia, dellalitudine da affrontare senza di essa, si faceaavia piu
vivo; e, d'altra parte, all’antica accettazioneusmstica, sostenuta dalle parole di padre Gemelél suo
fraterno amico monsignor Francesco Olgiati, si vansostituendo un’adesione piu consapevole e, in
taluni, una diversa valutazione degli scopi e dellete, che si volevano piu grandi, non piu limitate
all'aiuto da dare all'Universita cattolicaibid., pp. 1461-1462). Ezio Franceschini sottolineahanie
difficolta causate dal timore della solitudine, wiNere materialmente soli, nei disagi, nelle maanella
vecchiaia che, visto da giovani - quando soli nioé mai per la presenza di genitori, fratelli eedier -
appare lieve; ma che, fatto realta, diviene gravissper chi ad esso non si viene spiritualmente
preparando»: E. FranceschiBitoria dell'Istituto secolargin F. Angelini (a cura di)Giancarlo Brasca
maestro e testimoneit., p. 250.
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a nuove realta della vita cattoli®4ysi riconobbero nel nuovo progetto. La crisi
del 1940/1942 ebbe dunque un ruolo determinantematire e dare un profilo
pressoché definitivo al ramo maschile del soddfizi®Gli aspetti che pil
profondamente segnarono tale passaggio vanno aicemell’abbandono del
principio che indicava I'Universita Cattolica coruaica istituzione da servire e

nella diversa composizione socio-culturale chettenazo il sodalizio in seguito

67 «Che cosa in realta era successo? Padre Geme#a awvuto uno straordinario intuito nello scegliere
gli uomini di cultura: prova ne sia che molti dsesccuparono poi posti assai importanti in Itallia che
fosse pericoloso fondare soltanto sull'intelligereaulla cultura un sodalizio con fini essenzialteen
religiosi, lo dimostra il fatto che, dei primi 121d1928, uno solo rimase fedele, mentre tutti tfi,aal
momento dello scioglimento, si dispersero nelledoni piu varie. Il fondatore si avvide allora clae
selezione originaria non era stata molto felice westp fu per lui una lezione durissima [...].
Fortunatamente accanto agli uomini di cultura, rane anche operai, venuti al sodalizio soprattutto
tramite mons. Olgiati. Fu la salvezza. Nacque cpglla che € una delle note piu belle dell'istituto
l'unione fraterna di uomini dalle piu disparaterf@zioni culturali e, quindi, dalle piu diverse a toro
pit lontane professioni (contadini, calzolai, opekeenditori ambulanti, avvocati, ingegneri, bangcar
professori, uomini politici, ecc...), senza che massun disagio si verificasse per questa diversita»
(ibidem) Anche Ezio Franceschini pone l'accento sul rud&ierminante costituito dall'ingresso di
membri provenienti dal mondo operaio nel sodaliziéssi - di poche e chiare idee - sono spirituatmen
piu robusti, pit semplici e piu decisi degli uomdiicultura, i quali sono sottoposti di continuovanti
della vanita, della presunzione, dell'invidia, dmitosufficienza: cose tutte molto pericolose par |
vocazione alla santitasb{dem).
% Si segnalano, a questo proposito, le lettere ievia Gemelli ai Missionari e, in particolare, daelel
19 giugno 1937: «Carissimi figlioli, [...] anch’io nsiono chiesto se non abbiamo sbagliato strada e se
non era il caso di tornar indietro. Ma come paredckioi mi hanno scritto, & stata soltanto unavarohe
era necessaria e che percio Iddio ha mandatocaliéti dal successo, avevamo finito per ritendre ¢
fosse facile cio che invece, per sua natura, & asdao: servire Dio nelle pienezza della dedizione
L'episodio ci ha richiamati alla realta facendocbomprendere che solo mercé un dono particolare di
Grazia, 'uomo puo rinunciare a tutto quello chesggletta per diritto di natura, per consacrareotat
stesso al servizio di Dio, ridando a Dio tutto duehe Iddio ci ha dato. [...] di qui la sicurezzeealon
abbiamo sbagliato strada e che invece dobbiameguire senza timore e con sicurezza. Per proseguire
e riprendere il cammino sono perd necessari alptovvedimenti; ve li comunico e vi prego di attuarl
con fedelta. Innanzitutto € d’'uopo che gli Esersirituali di quest'anno abbiano per tutti uno cpke
significato di rinnovazione; per voi che ci seguét@er noi che vi guidiamo. Dobbiamo rinserrarélée
rinsaldare i propositi, chiarire le idee, precisamaezzi, rinvigorire la nostra azione. [...] In saedo
luogo, se taluno si sente debole nella vocaziomeagioni umane gli hanno impedito di prendere una
decisione, se gli impegni del nostro Sodaliziosglinbrano troppo gravi apra il suo cuore a quedmti
sacerdoti che vi guidiamo, con il quale sente diramaggiore confidenza. Anch’io ho la mia parte di
colpa perché non sono stato con voi a sufficier@arpo. Voglio diventarlo anche con sacrificio ettme
tutto il poco che valgo a vostra disposizione. [Dgbbo riconoscere che io, per tenerezza versoidi vo
per compatimento della vostra debolezza, non htousa voi quella severita che ho usato con lereost
sorelle e che con esse ha dato frutti ottimi. Bisoghe di qui innanzi io mi corregga. Non cessatido
essere paterno, anzi diventandolo molto e moltpiuli debbo esigere assai di piu da voi e da me»: A.
Gemelli, Lettera ai Missionari della Regalita (Milano, 19ugjno 1937)cit., pp. 205-206.
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allavvicendamento dei membB¥i La Carta di San Fermoelaborata nel corso
degli esercizi spirituali di Pallanza del 1944, tdossce il documento
programmatico a partire dal quale il sodalizio sogoneva di riprendere il
proprio cammino dopo la crisi a cavallo degli a@uiarant&’.

Parallelamente alla definizione dei fini e degghumenti si poneva il problema
di trovare una sistemazione giuridica al sodaliziel 1939 padre Gemelli
avanzo una prima ipotesi, elaborata con la colehione di Giuseppe Dossetti e
presentata alla Sacra Congregazione del Concilie, fa fatta ritirar&. Per

ottenere il riconoscimento ufficiale da parte dé€laiesa di quelli che, da allora,

%9 Gemelli si espresse in modo esplicito rispettoapporto tra Universita Cattolica e Missionari: &fu
nessuno escluso, a meno che io stesso lo dispkvaino dedicarsi all’Azione Cattolica, per il fatthe
qguesta da modo di avvicinare le anime; dal contatio le anime noi veniamo purificati e meglio
comprendiamo la nostra vocazione. [...] La nostraodainon € legata né alla nostra Universita né ad
altre iniziative nostre come I'Opera della Regalitéé all’Azione Cattolica. Ciascun Missionario, Si
capisce, deve lavorare per ognuna di queste opengndosi a loro disposizione; ma partecipa ad @sse
da esse viene chiamato a lavorare, non gia in gusligsionario, ma in quanto buon impiegato, buon
professore, buon presidente, ecc. Di modo chepateuno di voi dovesse decidere dinnanzi al Signore
ed alla sua coscienza di mutar strada, conseriveua posto che ha in tutte quelle Opere che lwdato
se a quelle Opere serve; ma potra da esse veluntaalato, anche se resta Missionario, qualorafosse
un buon impiegato, un buon professore, un buonigerte»: A. GemelliLettera ai Missionari della
Regalita (Milano, 19 giugno 1937¢it., pp. 205-206. Anche Franceschini sottolitisaportanza della
mutata composizione sociale per la sopravvivenzasddalizio: «Le persone colte che venivano
all'lstituto vedevano nell'Universita Cattolica udelle molte opere della Chiesa da servire, nomida;
e venivano educate soprattutto all'umilta. Resesapavoli e avvertite delle loro congenite debolezze
dalle esperienze passate, ne trassero motivo zh foer il futuro. Le persone non colte non si asaito
mai. Da qui nacque una comunita della quale silmrodire che “erano tutti un cuore e un’anima sola”
Formata di pochi elementi, ma da tutta I'ltalia all'dstero, veramente e intimamente uniti»: E.
FranceschiniStoria dell’lstituto secolarecit., p. 251.
0 «Si ricominciava da capo, cercando di far tescgliderrori commessi. Pill attenti, piti umili, pit
umani, meno baldanzosi e sicuri di noi, piu abbaatioin Dio. Ne nacque - attentamente studiata- la
breveCarta di San Fermocomposta negli esercizi del 1944 a Pallanzaamglhle ribadimmo certe idee,
altre ne sfumammo: ma radicate come roccia intergoella della consacrazione laica a Dio nel mondo
per l'apostolato non scoraggiati del rifiuto (1938g¢lla Memoria dei Padre Gemelli da parte del
Sant'Ufficio»: E. FranceschinPremessa all'appendice dei documeini E. Franceschini ( a cura di),
Consacrati nel mondait., pp. 30-31.
" «La Chiesa intanto stava a vedere pazientemetamtativi di questo laici, uomini e donne, che si
riunivano in associazioni come la nostra e condg@ale come il nostro. Era un brancolare nel buso, p
cercare come Si poteva vivere castamente e povatanmel mondo, ubbidienti ad un’autorita,
rinnovando, per cosi dire, la vita apostolicantativi erano molti, in ogni parte d’'Europa, se g& 1949
le associazioni di laici consacrati erano 68. [..dnN\si poteva concepire che associazioni di laiegéwfi
nel mondo e intenzionati a rimanere tali emettesseti come se fossero religiosi. L'opposizione del
cardinal Gasparri (alle origini) fu ferma: “Quodmest in Codice, non est in Ecclesia”, diceva, “&id
si cambi il Codice”, rispondeva Pio Xl. Ma cambidleCIC era cosa lunga e difficile; e intanto il
“fenomeno della consacrazione dei laici” si andal@rgando sempre piuib{dem)
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presero il nome di Istituti secolari, si sarebbe&wo attendere il 1947, quando
Pio XII, con la costituzione apostolid&ovida matere il motu proprioPrimo
feliciter, risalente all’anno successiwerebbe accolto la formula, elaborata dallo
stesso Gemelli,ifi saeculo et ex saeculodd indicare la scelta laicale di «vivere
nel mondo e operare con i mezzi del mori@ob sodalizio dei Missionari della
regalita divento Istituto secolare il 5 ottobre 198ata in cui I'arcivescovo di
Milano, cardinale Illdefondo Schuster, approvo leost@uzioni “ad
experimentum” Queste avrebbero dato all’lstituto una fisiononpigssoché
definitiva fino al 1977, data in cui vennero eladterle nuoveCostituzioni.

L'8 settembre 1945 Giancarlo Brasca entro a éatepdel pio sodalizio quando
ormai la crisi che aveva colpito i Missionari a a degli anni Trenta-Quaranta
poteva dirsi superata. Il progetto nato dall'intoie di Agostino Gemelli
ripartiva dunque dalla&Carta di San Fermocon rinnovato entusiasmo, nuovi
membri e avendo chiarito in modo piu esplicito mezfinalita.

Il vincolo di segretezza che, sin dalle origihg caratterizzato I'affiliazione
all'lstituto, ha reso per molto tempo poco agevodenprendere la natura e le
vicende dei Missionari della regalita Nel corso degli ultimi anni sono stati
tuttavia pubblicati alcuni documefitiche consentono di fare maggiore chiarezza
su che cosa comportasse l'appartenenza al sodalizo partire dal 1951
riconosciuto Istituto - e, per quanto riguardar@elo Brasca, a che genere di
istituzione egli abbia aderito, scegliendo in giowaeta di consacrarsi al suo

interno.

2 Ibidem.
3 M. Malpensa - A. Parold,azzatj cit., p. 145. Si vedano, a questo propositoplkesitazioni contenute
nellaCarta di San Fermo«Per una maggiore efficacia dell’'opera nostr& déve svolgersi in ambienti
talora difficilissimi e spesso inaccessibili e bstll'azione ufficiale della Chiesa, vogliamo clenostra
consacrazione sia e rimanga riservata e che laanagtpartenenza al Sodalizio che ci riunisce sia
conosciuta solo dai nostri compagni e dai nostpgesiori ecclesiastici»Carta di San Fermpin E.
Franceschini (a cura difonsacrati nel mondcit., p. 128.
" Ci si riferisce, in particolare, al volume di EaRceschiniDocumenti per la storia dell'lstitutdRoma,
1991, pro manuscripto Malpensa e Parola segnalano il fatto che taleblpdrione costituisca
«un’edizione espressamente dedicata agli aspidetienti e ai giovani Missionari curata da un amani
membro dellIstituto, il Consiglio del quale, otamni dopo la morte di Franceschini, ha deciso ti dile
stampe le lettere, gli appunti e le relazioni désflultimo relativi alle origini e allo sviluppo éstituto»
(M. Malpensa - A. Parold,azzatj cit., p. 145).
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«Chi appartiene al Sodalizio ponga questo fattesdiere Missionario innanzi ad
ogni altro: lo studio, la professione, I'apostolatella Azione Cattolica, i propri
interessi personali, di carriera, di figli, debborenire dopo, assolutamente dopo,
molto dopo. Prima si deve rispondere a questo pwoilio io che la mia vita non
mi appartenga piu? Voglio che sia offerta a Dio lgesua gloria? Voglio questo
fortemente? E voglio perché ho capito che questavélonta di Dio? Se si, allora
tutto il resto, anche cio che e piu legittimo, panto, passa in seconda, in terza, in

ultima linea. [...] La vocazione deve essere sendtafedelta piends

Padre Gemelli si esprimeva dunque in modo esple&ciproposito del posto che
'adesione all'allora sodalizio doveva occuparelanedcala dei valori e delle
priorita del missionario. Per essere accolti tidlissionari della regalita, non
venivano richieste doti particolari. Cio che comtayper il fondatore, era la
consapevolezza che l'aspirante sodale doveva re@sente possedere della
strada da intraprendere e la “predisposizione” sgkmre totalmente fedeli alla
chiamata ricevuta, ponendo essa al di sopra respettl ogni altra
considerazion®. E’ la Carta di San Fermodocumento che dava inizio al
“nuovo corso” del pio sodalizio delineandone fitake prospettive per gli anni a
venire, ad indicare i presupposti dottrinali su tale chiamata poggiava. La
Carta prende infatti le mosse dalla dottrina della regatli Cristo in funzione

della quale I'esperienza dei Missionari era statdada nel 1929. Nonostante la

Continua Gemelli: «Bisogna non ingannare se stéasiita del Missionario & una vita eroica; e
I'eroismo non si realizza con i compromessi. Chéaggno, pur avendo vocazione, sin qui € statopmop
indulgente con se stesso, preoccupato della prégaiaiera”, dei propri studi, della propria prog&ne,
della propria famiglia, dei propri interessi peralynallora € necessario che si prepari a meditase
riflettere su quanto ho detto e si decida»: A. Gémieettera ai Missionari della Regalita (Milano, 19
giugno 1937)cit., pp. 205-206.
® A proposito delle condizioni indispensabili pettgroessere ammessi all'interno del sodalizio, itato
9 dello Statutodel 1937 precisa: «Le condizioni richieste per essammessi alla Pia Unione come
Missionario sono: a) essere decisi fermamente aamwarsi a Dio nella purezza, per dedicarsi, sotto
I'obbedienza dei Superiori, all'apostolato secotaproprie possibilita fisiche, morali, sociali; &yer gia
raggiunto i vent'un anni; c) essere gia indirizzta vita di perfezione cristiana; d) godere utaicsdi
salute che permetta di dedicarsi all'apostolates&rcitare una professione od un mestiere, o\anese
beni di fortuna in modo da avere assicurato il esago per la vita; f) avere tempo, liberta, mezeai
intervenire ai Santi Esercizi annuali$tatuto della Pia Unione dei Missionari della Regaldi Nostro
Signore Gesu Cristo (1937 E. Franceschini (a cura d}pnsacrati nel mondait., p. 117.
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denominazione rendesse esplicite le origini e itimaod’essere del sodalizio, é
rilevante la costanza e linsistenza con le quali presupposti vengono
costantemente ribaditi, anzitutto da padre Gencll, presumibilmente colpito
nel profondo dalla crisi del 1940-1942, temeva theodalizio si allontanasse
pericolosamente dal fondamento dottrinale ispimtblon a caso, sul finire degli
anni Trenta, nel momento forse piu delicato e difiper la sopravvivenza del
sodalizio maschile, il fondatore aveva richiamatdissionari alle motivazioni

della scelta secolare:

«Sono note a voi le ragioni per le quali il Sodalifu indirizzato verso queste tre
forme di apostolato [Universita Cattolica, Azionatlica, Opera della Regalita di
Nostro Signore Gesu Cristo], ma conviene ripetguks: noi il fine supremo ¢ il
trionfo della Regalita di nostro Signore nella st&icontemporanea. Questa € la
molla della nostra attivita, 'oggetto della nossgeranza, il sogno di tutta la nostra
vita. [...] Tutto, nulla escluso, deve tendere a takta. Il centro della nostra vita
non deve essere né il nostro “io” egoistico, nédeale umano, ma Cristo Re. La

consacrazione a Lui significa dunque queSto»

Padre Gemelli insisteva ulteriormente ricordandMissionari il carattere non

solo formale dell'intitolazione del sodalizio atiavina regalita:

«La dottrina della Regalita di Cristo non & penaktro Istituto [...] un titolo, un
nome. Essa ci insegna che Cristo € il centro do tiiniverso e noi dobbiamo

operare per condurre tutti a Gesu Cristo 'Re»

La centralita della regalita di Cristo come lingaida della scelta apostolica
fatta propria dall’lstituto viene peraltro costamente affermata nei documenti

ufficiali che ne definiscono la natura e gli scdp. Statuto della Pia Unione dei

" A. Gemelli,Lettera ai Missionari (30 maggio 1938&jit., p. 210.
8 A. Gemelli, Gli insegnamenti del “Padre”. Considerazioni asc#ie ad uso dei sodali dei tre istituti
dei Missionari della Regalita di Nostro Signore @eSristg Milano, 1959, p. 68. Malpensa e Parola
aggiungono che «ancora piu perentorie sono le @aiblGemelli che giungono fino a prescrivere ai
‘Missionari’ il dovere di imparare a memoria i pafsmdamentali dell@Quas primas (M. Malpensa - A.
ParolaLazzatj cit., p. 149).
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Missionari della Regalita di Cristdel 1937 definisce I'opera fondata da Gemelli

come

«unione di laici che, pur continuando a vivere seho della societa e pur
continuando ad assolvere con spirito di apostolatoveri che la loro attivita

sociale impone, consacrano la loro vita al servilzi®io per svolgere I'apostolato
nel mondo con il fine di cooperare alla dilataziated Regno di Nostro Signore
[...] e ispirano tutta la loro attivita famigliarergfessionale e di apostolato alla
dottrina della Regalita di CristG»

Costituiscono scopi dei Missionari

«vivere una vita di unione intima con Nostro Sign@esu Cristo, aderire alla
Divina Volonta e, particolarmente, dedicare la lattivita ad estendere il suo

Regnos$°.

Anche la Carta di San Fermo pur sfumando alcuni principi relativi, in
particolare, ai rapporti tra sodalizio e Universitattolica, resta fortemente
ancorata allimpostazione dottrinale origindtial’arcivescovo Schuster, nel
Decreto di approvazione dell’lstitutalel 1951, e ancor piu esplicito a tal
proposito, ponendo a fondamento dell’lstituto lagiamazione, da parte di Pio

Xl, della festa della Regalita di Nostro SignoresG€risto,

«la quale ha fatto provvidenzialmente fermentara, itcristiani piu generosi,
attivitd di apostolato volte a tradurre nella pratdella vita quotidiana il dogma

della sovranita di Crist§%

9 Statuto della Pia Unione dei Missionari della Regatli Nostro Signore Gesu Cristoit., p. 115.

% |bidem

81 «Poiché il Signore per Sua misericordia ci ha mhith ad un particolare ideale di apostolato per

'espansione del suo Regno nel mondo, noi dobbimnpegnarci anzitutto ad una vita di perfezione, che

e la condizione per la quale I'apostolato e efficaarta di San Fermecit., p. 127).

8 «Lo Spirito del Signore, che assiste la S. Chiesajn Essa suscitando con multiforme sapienza

opportuni rimedi alle necessita e turbolenze dapie La dolorosa secessione da Cristo e la dimamtia

ed il disprezzo della Sua sovrana legge di amgreai®no al magnanimo Pio Xl di s. m. l'istituzione

della festa della Regalita di Nostro Signore Gesgt€la quale ha fatto provvidenzialmente fermemta
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Ancora nel 1977 leCostituzioni tornano sul significato dell'intitolazione
dell'lstituto alla divina regalita, riprendendo audetteralmente le parole del
fondatore Gemelli:

«L'Istituto prende il nome dalla Regalita di Crisperché ciascuno abbia a
ricordare che Egli € il Signore dell’'universo edntro della storia, la quale solo in

lui trova senso e riferiment8%

Dunque l'insistenza sulla centralita assegnala dbttrina della regalita di
Cristo in quanto fine e, allo stesso tempo, mothassere dei Missionari trova
un riferimento costante nei documenti costitutiel sodalizio. Se pur redatti
guasi a mezzo secolo di distanza rispetto alladpimhe, statuti e costituzioni
non solo sembrano rafforzare ulteriormente il valda attribuire al legame dei
Missionari con la divina regalita, ma, soprattuttonsentono di percepire con
quale intensita I'impegno per il ripristino del regdi Dio nel mondo fosse
percepito dai sodali.

Se non mancano gli elementi che designano, ahgunto di vista formale, la
regalita di Cristo a presupposto fondamentale, iqtim®tivo d’essere” dei
Missionari di Gemelli, non & secondario il fattdectale dottrina fosse
intimamente intersecata, nella peculiare ispiraziancui i Missionari facevano

riferimento, alla spiritualita francescana, «peeeigeale di vita eroica destinato

tra i cristiani piu generosi, attivita di apostolatolte a tradurre nella pratica della vita quatrdi il
dogma della sovranita di Cristo. Fra queste schlai@ di piu profondo fervore, non contenti diespre

a ricondurre i fratelli con la persuasione dellrapio e la diffusione della dottrina al soavissimogp
del Salvatore, si unirono tra di loro con comuneposito di perfezione, legandosi ad un generetdi vi
che, pur lasciandoli nelle loro consuete condizifogse tuttavia ricerca di cristiana perfeziamgje fare
della loro attivita una chiara ed apostolica prsi@se della Regalita di CristoPecreto di approvazione
e Costituzioni dell’lstituto secolare dei Missiohaella Regalita di Nostro Signore Gesu Crisio E.
Franceschini (a cura di)Consacrati nel mondocit.,, p. 133. L'articolo 4 (puntad) delle stesse
Costituzioni sottolinea il fatto che «l'Istituto attua la sua ssibne: [...] promuovendo opere e
collaborando ad iniziative aventi per scopo I'aweedel Regno di Cristo; diffondendo la conoscenia e
pratica della dottrina della Regalita di N. S. G€sisto» (bid., p. 136).

8 Costituzioni dell'lstituto secolare dei “Missionadella Regalita di Cristo”(1971)in E. Franceschini
(a cura di)Consacrati nel mondcit., p. 11.
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a sempre nuove fioriture, soprattutto nei periodi gravi della storia della
civiltd»®. E’ questo un aspetto «fortemente caratterizzantéipico» della
vocazione secolare dei Missionari, «un’ispirazieitale» che l'Istituto indicava
ai propri membri attraverso il simbolo e il modeltella «figura umile e
sublime» di San Francesco d’As8isiLa formula pronunciata dagli aspiranti
sodali al momento della consacrazione, mutuataadaéconda Regola
francescana del 12%3 costituisce un’esplicita adesione alla via di tisan
individuata dal santo di Assisi. La spiritualitaficescana veniva infatti ritenuta,
in primis da padre Gemelli, particolarmente adatta al lalo® vive nel mondo e
opera nel mondo in quanto «nulla vi & di piu freeveamo di questo penetrare
nella societa, nei suoi vari strati, ponendosvallo e nella condizione degli altri
uomini per dire la parola di Di§% Optando per la scelta secolare e cogliendo la
“provocazione” del fondatore a «gettarsi a capofittel contesto civile di

appartenenz&d$ il sodalizio abbandonava dunque la via della empiazione e

8 «Consci che l'azione di San Francesco non & s@itanto un grande avvenimento storico che ha
rinnovato, in secoli lontani, la societa cristianga rimane un perenne ideale di vita eroica destina
sempre nuove fioriture, soprattutto nei periodi gravi della storia della civilta, noi ci ispiriamadla
spiritualita francescana che abbracciamo, con #daepenza al Terz'Ordine in tutti i suoi elementi
costitutivi» Carta di San Fermgcit., p. 128).
8 «E’ difficile dire in cosa veramente si esprimaesta ispirazione, che colora di sé il modo stesso d
vivere la nostra particolare chiamata. Essa dowetgparirti indirettamente piu attraverso lo stilesso
della proposta che leggi che non con ulteriori fggrohe pure si tentera ora di formulare. La sastanle
caratteristiche che la risposta di fede che FramcelAssisi, proprio con la sua persona, diede alla
chiamata di Dio nei tempi suoi, sono ancora lesstasii si ispira oggi la nostra risposta. Una rispo
centrata sul nucleo essenziale del Vangelo [...]; uispgosta di chi, come Francesco, volle vivere nel
mondo “in saeculo” e non dietro le mura di un cantgganche noi rimaniamo in pieno nel mondo, senza
schermi, senza difese esterne); una risposta ehentitesi con lo spirito di dominio e di ricchezzei
potenti di allora, scelse proprio come sua compdaltalonna Poverta” (nella societa dell'opulenza non
e forse questa I'esigenza dei nostri tempi a cuidobbiamo tentare di rispondere in forma origigle
una risposta di semplicita e di autenticita umadaeeangelica [...]. Ma soprattutto € una risposta di
liberta e quindi di responsabilita, che sciogligldampacci formali della legge e della precettatiper
ridare fiato allo Spirito, che parla nella cosci@rdel credente e che vuole da ciascuno una risposta
personale, tipica, che nessun altro pud dare pengmé uomo € un “unicum”, una realta personale
irripetibile che ha un suo compito ed un suo rumdtia vita e nella crescita della Chiesa e del mend
Lettera a un giovane. Una proposta di vita E. Franceschini (a cura djpnsacrati nel mondcit., pp.
161-162.
8 Cfr. nota 1, paragrafo 1, capitolo I1.
87 A. Gemelli,Gli insegnamenti del Padre. Considerazioni ascetiatl uso dei sodali dei tre Istituti dei
Missionari della Regalita di Nostro Signore Geslsty, Milano, 1959, pp. 69-70.
8 |ettera a un giovanecit., p. 167.
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dell'isolamento semi-conventuale per abbracciare spiritualita cristocentrica
saldamente radicata alla dottrina della regalita Qitisto e all'ispirazione
francescana. In questa prospettiva veniva oriefi@tavita e la formazione dei
singoli membri che, scegliendo di seguire pienaméitteale di vita francescana
attraverso I'emissione del voto di castita e dplemesse di poverta, obbedienza

e apostolaty, entravano a far parte del Terz’Ordine di San €eand’. La

8 G. BrascaMissionari della Regalita di Cristocit., p. 1462. A proposito dei voti e delle prase si
veda loStatutodel 1937: «Art.12 - Ogni missionario deve propalistendere alla perfezione della vita
interiore come condizione per svolgere efficacemdapostolato. Per raggiungere meglio questo scopo
emette il voto privato e semplice di castita efanpessa di poverta, di obbedienza e di apostdlatoto
e le promesse sono emessi dal Missionario nelld dehAssistente generale o di un suo delegato. Il
voto e le promesse sono annuali € non possonoeess®Essi 0 rinnovati senza il parere favorevole del
Consiglio. Le promesse non obbligano sotto col@aerArt. 13 - | Missionari che per ragioni gragm
sono ammessi dal Consiglio alla rinnovazione deb @ delle promesse, ovvero che non si sentono di
rinnovarli, allo scadere dell'anno, senza necesBiglcun atto, sono sciolti da ogni obbligo [...hi®er
consiglio del proprio direttore spirituale ne awes&cessita, potra chiedere la dispensa dal volle
promesse prima della fine dell’anno. Art. 1¥6to di castita | Missionari debbono far rifulgere in loro
la virtu per la quale sono, nella purezza, consaal&ignore. Allo scopo di osservare il voto dstita i
Missionari debbono tenere il cuore distaccato dadfietti terreni; debbono astenersi dal contrarre
relazioni abituali, anche solo epistolari, con peesdi altro sesso, eccetto i casi di necessitxaria. E’
vietato ai Missionari intervenire ai teatri, al @matografo, ai balli, ai ricevimenti mondani, ece. meno
che cio, in qualche rara circostanza, non vengailbposto da obblighi particolari; si asterranna ipo
modo assoluto da quelle riunioni che offendonoristiana modestia. Art. 16Rromessa di obbedienza
In virtt di questa promessa i Missionari si obhtigad obbedire ai superiori della Pia Unione itotato
che essi disporranno per la loro formazione spgiliuculturale e all’apostolato e in tutto quellpecsi
riferisce ai loro compiti di Missionari e per quant prescritto dal presente Statuto e nel loro
Regolamento di vitdnoltre i Missionari si obbligano, in virtl di gata promessa, ad accogliere in spirito
di fede, ad obbedire con sottomissione interioteaémente eseguire la volonta del Sovrano Ponte&fice
del proprio Ordinario; cureranno in modo particelali nutrire in se stessi e di propagandare ndigli a
una pieta filiale, penetrata di venerazione, diildace di amore verso il Vicario di Cristo, il Pa
Signore Nostro, ed inoltre procureranno di conascer amare e far conoscere ed amare i Suoi
insegnamenti e le Sue auguste volonta. Art. Pfomessa di poverta | Missionari, pur ritenendo il
dominio e l'uso del denaro o degli altri beni chesgiedono [...], al fine di tenere il proprio cuore
distaccato dai beni terreni, si obbligano con lanmssa di poverta ad osservare i seguenti precetti:
eviteranno le spese inutili; saranno rigorosi nefpese personali; saranno larghi nella carita sepo
[...] prima di emettere il voto e le promesse, ciasddissionario redigera privatamente il proprio
testamento secondo i suggerimenti del Padre Sarcéseo [...]. Inoltre ogni anno, nella settimana dei
Santi Esercizi spirituali o in quella che segueitenovazione del voto e delle promesse, il Missiana
rivedra il suo testamento di cui dara copia al éll@tmaggiore; il Missionario deve tener nota delle
proprie spese e delle proprie entrate in guisaoterpe rendere conto all’Assistente generale imsione
dei Santi Esercizi annuali; il Missionario dovraresnei viaggi di quei mezzi di locomozione cheute
conto delle circostanze e delle sue condizioniadipgion disdicano a persona che ha fatto la preands
poverta [...]; i Missionari sono tenuti a fare elemas anche piccola, alla Chiesa o ai poveri o ar®ge
bene nelle feste del Santo Natale, della Pasqlla,Rientecoste, del sacro Cuore, della Regali@ridio,
della B. V. Immacolata e di San Francesco; ciaddigsionario € tenuto a versare una quota mensée ch
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consacrazione negli istituti secolari comportavéatin «<una vera e propria
professione dei consigli evangelici nel secolo»ommsciuta dalla Chiesa e
subordinata alle direttive dell’Istituto di apparémza. Si chiedeva dunque agli
aspiranti di abbracciare una proposta di vita dagio totale a Dio che, nel caso
dei Missionari, veniva mutuata direttamente dalerma di vita francescafia

Anche gli scritti e le rare pubblicazioni, destma& consegnate con il vincolante
permesso di padre Gemelli esclusivamente a chistiana di poter accogliere la
proposta vocazionale del sodaliZo descrivono dettagliatamente sia il

significato che veniva attribuito a voti e promessa l'ideale francescano alla

nell’'occasione dei Santi Esercizi, verra stabiiteno per anno e per ciascuno in rapporto alle cami
economiche e professionali, somma che serviragepése varie del Sodalizio. Art. 1®romessa di
apostolato -1 Missionari si consacrano a Dio per meglio contiib all’avvento e alla dilatazione del
Regno di Cristo; essi, in virtu di questa promessampegnano ad attendere con zelo e con spirito d
sacrificio alle opere di apostolatostatuto della Pia Unione dei Missionari della Realdi Cristo,
1937, cit., pp. 118-120). E’ interessante notare itdfathe Brasca sottolinei la necessita di distinguker
concetto di “voto” da quello di “promessa”; «chiatefinizioni, distinte per il voto e la promessann
esistono ancora. La difficolta € in questo: la peesa € fatta davanti a Dio ma non direttamenteoa Di
invece il voto si fa a Dio. | teologi dicono: lagmessa non riguarda la virtu di religione, nonté dt
culto pubblico. E’ preferibile ci sia la libertassia varieta tra Istituti Secolari in cui si ematidutti i voti
e altri in cui si fanno solo promesse. La sostargadei voti che delle promesse, € la donazioBéa
che ¢ totale in tutti gli istituti Secolari. Siavoti che le promesse non sono la “consacrazione’lan
strumento o il mezzo per attuarla» (G. Brasar, la storia degli Istituti Secolarin «Vita Consacrata»,
VI, 1971, 5, pp. 382-383).
% sj vedano gli articoli 19, 20 e 21 defBiatutodel 1937. LeCostituzionidel 1951 definiscono il fatto
che «I'Assistente ecclesiastico generale, il Pegdigl e il Consiglio cureranno che a tale spiritaaili
Missionari conformino la propria vita interiore ed aessa rimangano fedeli. Percio, oltre che
all'osservanza delle disposizioni contenute netlespnti Costituzioni, essi provvederanno con quesiain
che riterranno opportuni od utili a questo findake criterio si ispireranno nel consigliare i lidr lettura
e di vita interiore; inoltre promuoveranno nei Misgri la conoscenza della storia e della dottdea
francescanesimo, le visite ai luoghi francescart; soprattutto cureranno che i Missionari coltvimel
proprio cuore quelle virtd che S. Francesco insegn&uoi figli nel suo TestamentoRecreto di
approvazione e Costituzioni (195t)t., pp. 141-142.
%1 Le Costituzioni del 1977 affermano che «la nostra norma di vitaghte essere compendiata nelle
parole scritte da S. Francesco nel 1221 dandonerigiquello che, viste le caratteristiche, potreddsere
considerato il primo Istituto secolare della Chie$a regola e la vita di codesti fratelli &€ questié
vivere in obbedienza, in castita, senza propriesaaiire la dottrina e le orme del Signore nostesiG
Cristo” e che nel 1223 divennero ancora piu coneidapidarie: “La regola e la vita dei frati minari
guesta, cioé osservare il santo Vangelo del Signostro Gesu Cristo, vivendo in obbedienza, senza
proprieta e in castita”xCostituzioni (1977)cit., p. 24.
%2 Si consideri, a questo proposltettera a un giovane. Una proposta di vita E. Franceschini (a cura
di), Consacrati nel mondait., p. 30, uno dei rari opuscoli dato alle gpene destinato a chi si accostava
alla proposta dei Missionari. La pubblicazionersigpneva di presentare la vocazione dell’'Istitwdn an
linguaggio e con argomentazioni adeguate al muteréempi.
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luce del quale dovevano essere interpretate. iffiatpegno rigoroso richiesto
agli aspiranti sodali si configurava innanzituttore «vincolo sociale» in quanto
trasformava I'aspirante in missionario «incorpomips nell'lstituto™. Nella
formazione degli aspiranti Missionari i responsalilel sodalizio e, in
particolare, gli assistenti spirituali curavanceatamente il concetto secondo il
guale la professione doveva essere consideratam&ito fondamentale e
costitutivo della vocazione, da vivere «con la maggcompetenza e il massimo
impegno facendone occasione prima e fondamentalerdprio apostolato.
Non venivano, d'altro canto, sottaciute le diffi@ole gli ostacoli che avrebbe
dovuto seriamente considerare chi intendeva aasbstha proposta di vita del
sodalizid®. Tale preoccupazione pare evidente soprattuttd peti di castita e
poverta, il rispetto dei quali poteva, piu deglrialrisultare arduo per quei laici
consacrati che, avendo scelto di operare nel maidovavano inevitabilmente
piu esposti alle sue lusinghe. A proposito del wdit@astita, la «piu personale
delle virtu», veniva lasciato alla responsabilitacidscuno il compito di curarla

per renderla «il pit importante mezzo di apostolsb mondo®’. Negli scritti

% Decreto di approvazione e Costituzioait., p. 139. Brasca precisa a proposito dellanagtgiuridica”
dei voti;: «l voti emessi negli Istituti Secolarim@onopubbilici (cioé accettati da un superiore in nome
della Chiesa che li fa propri rendendoli atto dit@yubblico) perché cid non sarebbe consono alla
condizione secolare; non sono nemmprivati perché ad essi consegue uno status giuridicorgiquon
si limitano al foro interno. Essi sorsociali, secondo la definizione data dalla S. C. dei Riigin
guanto vengono ricevuti da una Societa (I. S.)uiaCostituzione o Statuto - approvato dalla Chiesa
determina il contenuto, la portata del voto e lemm® per I'eventuale dispensa [...]. | voti sociali
incorporano cosi, con vincolo stabile e mutuo ia aacieta spirituale avente ideali, propositi, ttive di
azione comuni» (G. BrascBer la storig cit., p. 382).
% Decreto di approvazione e Costituzipait., p. 135.
% «E’ una via impegnativa, difficile, molto diffigt pud apparire anzi impossibile per delle forzene
e lo é in realta se ci si affida solo ad esse eammhe alla forza di Dio [...]. Una vita del generarezi
cosi ardua che & parsa impossibile per lungo tgrepiino a molti uomini di Chiesa costituiti in atita.
Dovrai affrontare la solitudine, talvolta molto due pesante, una solitudine che diventa pero tessio
permanente alla generazione di comunita in ognii@m in cui vivi [...], elemento catalizzatore di
cristiani che vivono necessariamente nella “diashan un mondo pluralista nel quale i credentison
dispersi in mezzo a tutti gli uomini. Solitudinendjue come condizione che si accetta consapevolmente
per una piu piena fecondita, data da una donazatake che nulla trattiene per sé, ma che propaitad
consumazione di questa donazione trae frutti fratelli» (Lettera ad un giovangcit., p. 151).
% E. FranceschiniStoria dell'lstituto secolarecit., p. 254. Anche Brasca si sofferma sulleictifta
nell’esercizio di un laicato totalmente «consacmtidio e agli uomini»: «Amare davvero & sempre cosa
ardua. Ma amare in un celibato, che si rivela Sicativo e fecondo solo in una visione di fede¢lmolto
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dedicati agli aspiranti Missionari si assiste itifatlo sforzo per spiegare che la
castita del Missionario si configura come «un dpadicolare» e «un carisma»
elargito ad alcuni per il vantaggio di tdftill valore piti profondo della castita
consacrata veniva quindi individuato non tanto vatio in sé, ma nell’essere
«dono [...] che ha prima di tutto il valore di unattsonianza di fede offerta dal
Missionario al proprio ambiente, [...] segno partazasimo di disponibilita per

il servizio ai fratelli»®°. E’ lo stesso Brasca a definirlo in questi termini

di piu. Vi & sempre il pericolo di ricadere incopssolmente su di sé, scambiando la liberta corojpppo
comodo; la sconfinata ampiezza di orizzonti corcabpriccio o un progetto personalistico di vita;
'apertura a tutti in nome di Cristo con un irengsmpuramente umanistico o un impegno sociale duro e
pretenzioso di risultati visibili. Solo se il cuokaealmente pieno d’amore, solo se la personadgiunto
tale maturita da saper assumere un atteggiamertioneste oblativo; solo se di Dio puo dire
sinceramente “mio tutto” e degli uomini “vostro werin Cristo”; solo se la vita intera € presa e
trasformata da un orientamento totale al Regne; selcio si verifica veramente, anche se in graduail
progresso, il laico consacrato nel mondo puod ragmtare nella Chiesa d’oggi una presenza valida, pu
recare un apporto significativo. [...] Le tentazideilla carne e quelle del cuore sono presenti th Mt
nei celibi hanno un mordente particolare perchéaaad essi quel “remedium concupiscientiae” cHe € i
matrimonio. [...] Lui solo, che ha mostrato tantaufith da chiamare su di una via cosi ardua, pudldare
forza di resistere e vincere. Dobbiamo dunque tergisall'attrazione che le realta cui abbiamo riato
esercitano su di noi, volgendoci a Dio, pensandaiaridonandoci costantemente a Lui, affidandoua L
la cura di noi e della nostra povera vita»: G. Baall celibato espressione d’amgra «Testimoni del
mondo», Il (1976), 2, p.13.
" «La castita & dunque in questo senso un carismalano particolare” elargito “perché torni a coreun
vantaggio”; essa € cioé in funzione della comusitélesiale, del suo servizio, della sua cresciti ne
fede e nellamore. Non v’é nulla quindi che posaaspmigliare ad un solitario sforzo di perfezione
individuale, c'@ chiara consapevolezza invece cheeimpegno per una crescita ecclesiale che si
realizza anche la personale santificazione, com@ala conseguenza di una vissuta consumazione di s
stessi per il corpo di cristo che é la Chiedaettéra a un giovaneeit., p. 153).
% «ll valore di una vita consacrata nella castittotio non tanto nella castita in se stessa, cangssa
fosse un valore autonomo e di per sé, quanto conmmeazzo, un aspetto particolare di quell’'unico punt
centrale del messaggio evangelico che & 'amo® come un modo di realizzare concretamente e
personalmente la propria risposta nella fede adamiamata specifica: la risposta di chi riconoshe ¢
Dio gli ha fatto un dono particolare, invitandoldaaciare il matrimonio “a causa del duo nome” eldi
sa che, assecondando quell'invito, ricevera il aglot[...]. Un dono, dunque, che ha un significatm no
tanto individuale, per un perfezionamento del siogquanto piuttosto di diffusione dell'amore per |
edificazione della comunita; tanto & vero che $pasta che a quel dono viene data ha prima di tutto
valore di una testimonianza di fede offerta al pimambiente, per la quale si anticipa in questa \a
condizione finale dell'uomo risorto e glorioso, laefjuale né ci si ammaoglia, né ci si marita; ec@gne
particolarissimo di disponibilita per il servizia &atelli, in quanto chi non & sposato per piacate
Signore non ha il cuore diviso. [...] L'accettazissezia e consapevole della solitudine non va coratde
come una frustrazione umana: anzi, al contrarisa @sil terreno su cui sboccia una piu limpida epu
capacita di amore per gli uomini e, piu concretameruna straordinaria capacita di amicizia
autenticamente umana. Si, perché & proprio questaspetto essenziale che va colto e chiaramente
compreso se non si vuole fraintendere questa vameazPerché essa non porta e non deve portared...] a
isolare chi la vive in una torre d’avorio, forsgrande altitudine, ma in una posizione lontanafrda¢lli,
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«Perché i cristiani di oggi possano tornare adeggare il celibato come “insigne
dono della Grazia” occorre che esso appaia pitramente a tutti come autentica
espressione d’amore. Un significativo contributtale testimonianza collettiva
sono chiamati a darlo quei laici che, per speciatazione, si consacrano a Dio
in pieno mondo. Il celibato per loro non € connesmo i ministeri ecclesiastici o
con opere collettive e pubbliche di apostolato.oEss inserisce invece come
anima ispiratrice ed elevante di un’esistenza t@ssuel secolo”, cioé nelle
comuni condizioni degli uomini. Se in alcuni ordingligiosi la perfezione
evangelica viene perseguita soprattutto nella debed e in altri nella poverta
[...] nei laici consacrati a Dio in pieno mondo ilnsiglio evangelico qualificante
e senza dubbio il celibato. In tale condizionehiisie permanente di vita, i laici
consacrati manifestano alla Chiesa ed al mondortagarticolare chiamata ad un
amore specialissimo per Dio, ad un servizio singgdano per il prossimo. Essi
appaiono (e sono) in tutto eguali agli altri uommituttavia recano nel loro cuore
un segno che li differenzia radicalmente dai loeddlli e li fa riconoscere come
legati in modo tutto particolare a Cristo. Il mondaidica severamente chi
rinuncia al matrimonio. [...] Ma é disposto a ricoces la grandezza del celibato
se avverte che esso nasce da una reale donazioeé, dla un rapporto -
misterioso eppure riconoscibile - di una completmatione a Dio; da un

atteggiamento - non sempre facile ma sincero edizibne totale al prossimd»

dai loro problemi, sensibilita, bisogni, difficojtéensioni, Questo sarebbe un sovvertimento dilguel
caratteristica propria di quel tipo di vocazione al & chiamata “secolare” appunto per signifidangit
piena immersione nel mondo, la piu piena vicinaagh uomini e ai loro sentimenti, di cui proprio
'amicizia & una delle espressioni piu pure e uebvdlori umanamente piu altik€ttera ad un giovane
cit., pp. 152-153). L€ostituzionidel 1977 dedicano un apposito sottotitolo al valte'amicizia come
fondamento dei rapporti sociali tra Missionari entlo: «Vogliamo animare di essa tutti i nostri ragpipo
dagli occasionali ai piu intimi, che ci legano mterno scambio di pensieri ed affetti. [...] Usiaogni
diligenza perché i nostri atteggiamenti interiati esterni non offuschino mai la nostra piena dedizia
Dio e il dono disinteressato che abbiamo promesdard al prossimo. Ai nostri fratelli di vocazione
offriamo di cuore affetto, sostegno, aiuto in tuti®@ che possa tornare loro utile nelle pene eenell
difficolta, nelle malattie, nella vecchiaia@dstituzionicit., p. 14).
% Continua Brasca:«il vuoto di Dio aperto pressociiore di Adamo viene riempito - anche se
imperfettamente - dalla donna che egli gli offranN\cosi nel celibe. Il vuoto resta e pud essergitm
non da un possesso, ma solo da una donazionetaraiino alla totale oblazione di sé a Dio e la
prossimo. [...] Una certa delusione e insoddisfaziamequalche vuoto si manifestano presto o tardi in
tutti, anche nei santi. Questo vuoto - particolartaesensibile nei celibi - non pud essere riemgEmon
in una visione di fede, se non in un amore pawitssimo per Dio e per gli uomini, capace di tener
misteriosamente uniti I'insicurezza e l'insoddista®e umana, con la capacita di donarsi totalmeméea
ed agli uomini. E’ una vita che assomiglia un patoamminare di Pietro sull’'acqua, per fede ed anaor
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Per quanto concerne la promessa di poverta, asssaaneva nella condotta di
vita del missionario un significato peculiare ridogibile non tanto al possesso
di beni materiali, ma al loro utilizZ®. La poverta per il missionario &
innanzitutto personale e concreta, affidata quatidi possibilita, alla generosita e
alla prudenza dei singoli. Il solo suggerimento tdtedalizio indicava ai sodali
consisteva nell’essere «larghi con gli altri e paon se stessi¥. Si consideri
inoltre che per i Missionari il concetto di poveradava oltre il significato
generico e concreto del termine, fino a riassuna¢rguo interno il senso degli
altri impegni di castita e obbedienza. Ai Missiananiva indicata infatti la via
di una poverta che implicava soprattutto I'abbamdaln ogni preoccupazione
terrena e di ogni aspirazione di dominio di uongrtose per aprirsi a una fiducia
incondizionata nei confronti della volonta divindedicandosi a una generosa
donazione di S&. Lo stesso Brasca si riferisce ad essa nei temicilonazione

di sé» e «sacrificio generoso e disinteressato»

«L’amore vero non puo accontentarsi di donare Isecproprie: deve offrire
gratuitamente sé, le proprie energie, il proprimge, per inserire nella societa il

fermento del Vangelo. Questa donazione (cioe lglignmento di s€) € la radice

Gesu: chi non vive cosi prima o poi lo abbandor@» Brasca,ll celibato espressione d’amareit.,
pp.11-12).
10 G, BrascaPer una storiacit., p. 386. Lo stesso Brasca spiega che «l@ntéer i secolari non & da
pensare in senso assoluto come per i Frati fraanedBisogna distinguere la materia del voto (ratgol
dalle Costituzioni di ciascun Istituto e limitatdéllo spirito che non ha limiti e che ciascun sedd¢ve
maturare personalmentebiflem.
101 «Ciascuno rimane padrone di cid che ha e di ce®mid acquistare col proprio lavoro o per altre vie
lecite: viene solo consigliato ad essere largogibaltri e parco con se stesso, nel sobrio dedetta sua
professione e nelladempimento pieno dei suoi doseciali. Il controllo che attraverso il bilancid,
presidente fa annualmente delle spese, gli senvegueeggere eventuali squilibri, soprattutto quasde
nell’eta degli entusiasmi» (E. FranceschBiipria dell’Istituto secolargecit., p. 254). Parallelamente alla
promessa individuale di poverta, I'lstituto indiea&i propri membri un impegno collettivo. | Missarn
avevano infatti una cassa formata dalle quote iendalle offerte dei singoli. Essa veniva utikita per
le spese generali dell'lstituto (comunicazioni, reg spirituali, incontri mensili, pubblicazionip per
l'aiuto nei confronti di fratelli in difficolta impovvisa. Tale cassa veniva ridotta ogni anno a,zeeo
essere ripristinata con I'apertura dell’'anno nud@ome sottolineato anche dagli statuti, questtitoos
l'unica proprieta dell'lstitutoibid., pp. 254-255).
192 Costituzioni (1977)cit., p. 16.
193G, Brascal.a poverta segno dei tempit., p.67.
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della poverta quale deve essere vissuta dal aristiSolo i poveri nello spirito
possono essere capiti ed accolti dai poveri di Ipesiieriali. 1l cristiano, fattosi
povero per amore di Cristo crocefisso e dei suatefli indigenti, ha una molla
interiore che lo spinge dall'interno del suo anienprodigarsi per vincere il male,

con uno slancio che nessuna difficolta puo frerfdte»

Povertd dunque non nei termini di sterile, se pupegnativo, sacrificio
economico personale, ma voto da leggere nella ptirgp «di chi pone a
disposizione di un servizio piu pieno dei frateliiritti e i beni pit essenziali di
un uomo» non come motivo di fuga dal mondo, maaditigolare testimonianza
«escatologica perché annuncia i tempi ultimi, elemg sia concretamente
incarnata nella storia per il suo specifico impedisecolare”$®. Cid si
traduceva, in altre parole, in una rinuncia a sssite alle proprie ambizioni per
imboccare la via della dedizione totale e del ggoval prossimo.

Per i Missionari, gli impegni di castita, di poize e di obbedienza potevano
dunque essere colti nel loro significato piu pisoto se considerati in funzione

della vocazione all’apostolato nel mondo che ragpgméava il primo motivo

1% pidem.
105 «La poverta non @ sciatteria o stramberia, essssigmifica in alcun modo disprezzo delle cose b de
beni, né della scienza e della tecnica, né deltgjaiste e dei progressi dell'uomo, anzi. Essa ttavia
un campo vastissimo perché investe moltissimi éisgesi ha riguardo anzitutto ad un retto ed cathn
uso delle cose, ma nella piena liberta dei figliDio; € consapevole del carattere positivo, ma anch
strumentale dei beni temporali; non pud non congwertn’apertura particolarissima verso i poveri sia
nel senso piu immediato di far parte con generosgaplicita, prontezza e nei modi piu diversi @ pi
delicati di cid che ognuno possiede secondo lar@amndizione personale, familiare e sociale,ngh
senso di dare in tutte le scelte storiche conatelia propria vita personale, sociale e politiasa decisa
preferenza di fondo ai piu deboli, agli incapagjli andifesi, ai soli. [...] Ma, ancor piu radicalmien
poverta significa espropriazione totale di noi stesnoi stessi per essere “per” gli altri, disposibe,
come Cristo, a farci consumare dagli altri senzasamare nulla per sé, abbandonando nell'intimo ogni
spirito di dominio [...] si che in tutto il nostro iag trapeli solo la grazia di Cristo e noi scompard
[...]. L'aspetto del poverta &€ estremamente impogaahche se di difficile definizione, tanto cheesso
si potrebbero far rientrare gli altri impegni distitd e obbedienza. Si tratta infatti di concepjtesti
stessi impegni nella prospettiva di una povertécede di chi pone a disposizione di un servizio pi€no
dei fratelli i diritti e i beni piu essenziali dnuomo, facendo pero di questa spogliazione norivmai
fuga dal mondo, ma di una particolare testimoniamdamondo, una testimonianza che sia escatologica
perché annuncia i tempi ultimi, e insieme sia cetamnente incarnata nella storia per il suo specific
impegno “secolare”. E’ in questa prospettiva coragéee globale che va colta e vissuta la poverta nel
forma di vita che qui ti propongoib{d., pp. 155-156).
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d’essere degli Istituti secolari, «anima e scopadeonsacrazione» dei latéf.
E’ la consacrazione - sostiene Brasca - «l'animalificante del nostro

apostolato¥”:

«Si arriva infine a realizzare nella propria vitaetio che sin dall'inizio era
l'intuizione di fede da cui era sbocciata la vooas agli istituti secolari: che per
un cristiano Dio e il prossimo sono amati con urdesmo, indivisibile momento
di carita [...]. L'azione apostolica fatta nella ¢ariaccresce cosi le energie
spirituali e percio nutre la contemplazione; cosine questa, vissuta in amore,
porta a vivere il rapporto con gli uomini e le cosemodo piu autentico e

profondo, in Cristo¥®

In particolare, nel caso del sodalizio fondatopddare Gemelli, al missionario
veniva chiesto di dedicare all’apostolato almeno mamento della propria
attivita quotidiana scegliendo una modalita conferaila propria formazione
culturale e spirituale e alle proprie attitudinpessibilitd®. Inoltre, per vivere
con profitto la propria vocazione nel mondo si dewa I'impegno ad acquisire
una preparazione teologica e tecnica adeguatasitienze dell’ambiente sociale
e lavorativo del missionart®. A rafforzare tale aspetto, il tratto che piu
distingueva I'adesione ai Missionari della regatitdle altre consacrazioni laicali
stava nell'indicazione specifica dell’ambito in diattivita di apostolato doveva
essere preferibilmente indirizzata: «I’Azione Chtt, I'Universita Cattolica, la

scuola e le opere di carithh In realta, la posizione del fondatore, padre

1% G, Brascal.a dimensione apostolica degli istituti secolan G. Grampa (a cura di)in laico per il

Vangelg Milano, Vita e Pensiero, 1980, p. 126.

197 |bidem.

198 |pidem.

199 statuto (1937)git., p. 116.

10 5j veda a questo proposito I'articolo 5 dellestituzionidel 1951, che aggiunge: «Per realizzare questi

compiti i Missionari devono coltivare nel loro ceof...] il senso dell'apostolato da svolgersi nelndo

con umilta di cuore, con spirito di sacrificio, cmtensita di zelo e con obbedienza generosa dliesa,

al Presidente dell’lstituto e a quanti dall'autardella Chiesa sono preposti alla direzione deéfigote

iniziative ed opere nelle quali lavorerann®e¢reto di approvazione e Costituzipait., p. 136).

1 bidem.E’ lo stesso padre Gemelli ad esprimersi espliitate a tal proposito: «Dal momento in cui il

Sodalizio ha concretata la sua fisionomia, & r@galben chiaro essere volonta di Dio che I'apottaei

laici, membri del nostro Sodalizio, deve essereltiva tre forme di attivitd: I'Universita Cattoticdel
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Gemelli, in merito al rapporto tra sodalizio e Usrisita Cattolica subi nel corso
degli anni significative correzioni di rotta. In wpuscolo di presentazione del
pio sodalizio datato 1934, Gemelli indicava ai Misari il primato
dell’apostolato nel campo della cultura - quindilltmiversita Cattolica -
chiarendo, allo stesso tempo, il fatto che esspremgntava «una preparazione a
guello dellazione» da concretizzare negli ambiéll'@pera della Regalita,
dellAzione Cattolica, delle Opere pontificie e desane, del Terz'ordine
francescano e in tutte quelle istituzioni «che aggitalia sono affidate ai laici
per cooperare con la Chiesa alla estensione daidRéigDio»2 Tuttavia, sul
finire del primo decennio di vita del sodalizio,ncéemergere delle prime
difficolta e perplessita sulla natura di tale prsfaovocazionale, la posizione del

fondatore divenne piu rigida:

«Lo scopo per il quale e stato costituito il Pia&lio non é quello di preparare e
consacrare delle anime ad un apostolato genericeene della societa [...]. No,
dal momento in cui il Sodalizio ha concretata la $isionomia é risultato ben
chiaro essere volonta di Dio che I'apostolato diii] membri del nostro sodalizio,
deve essere rivolto a tre forme di attivit&lniversita Cattolica del Sacro Cuore,
I’Azione Cattolica, I'Opera della Regalita di NostiSignore Sono note a voi le
ragioni per le quali il Sodalizio fu indirizzatons® queste tre forme di apostolato
[...]: poiché la Regalita di Cristo si deve affermard duplice campo: d@lensiero

e dell'azione ecco che il Pio Sodalizio ha specificato la sagiane d’essere nel
fatto che tutti i Missionari devono tendere contdule loro energie a servire
'Universitd Cattolica e I'Azione Cattolica. [...] ilavoro per la Universita
Cattolica, per I'Azione Cattolica e per I'Opera ldelRegalita non & per un
Missionario del nostro sodalizio una qualsiasi fardi attivita di apostolato, [...]
ma € la maniera di vivere la propria consacraziareio, di guisa tale che un

Missionario, il quale per ragioni sue personali,etiesse di applicarsi o all'una o

Sacro Cuore, I'Azione Cattolica, I'Opera della Riégadi Nostro Signore»: A. Gemelli ettera ai
Missionari (30 maggio 1938tit., p. 210.
12 A Gemelli,Una parola amica alle anime che si vogliono consaeral servizio di Dio nel monglin
E. Franceschini (a cura difonsacrati nel mondcit., p. 104.
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all'altra di queste tre forme di attivita, verrebdenancare alla specifica vocazione

di membro del nostro Pio Sodalizio$

In seqguito alla crisi di fine anni Trenta, in adeterminata proprio dalla scelta
degli ambiti, per taluni eccessivamente vincolaoke aveva caratterizzato fino a
guel momento I'apostolato dei Missionari, fu eladarlaCarta di San Fermo
che defini in modo piu preciso e, allo stesso temppoflessibile I'apostolato dei
sodali, da realizzarsi «in tutte quelle opere perguali la Chiesa accetta o
domanda la collaborazione dei laicth Ugualmente, «consci del pericolo che
pud presentare, per un’azione comune, una tropma lendeterminatezza e
consapevoli, d’altra parte, dei particolari bisogei nostri tempi», i Missionari
avrebbero dovuto orientare la propria azione peigospecialmente nel campo
della cultura e dell’educazione (Universita Catali iniziative culturali della
Chiesa, stampa), nellAzione Cattolica, nelle Op@eantificie e diocesane,
missionarie e caritative®. Come dimostrano le modifiche che successivamente
vennero apportate ai documenti statuari, a pagtigdi anni Quaranta il legame
tra sodalizio e Universita Cattolica, pur restamdolto stretto, assunse dunque

un'impostazione meno formale divenendo meno vimuel® Le finalita

13 A, Gemelli, Lettera ai Missionari (30 maggio 1938&)it., pp. 209-210.
14 Carta di san Fermpcit., pp. 127-128.
115 bidem
1% Nonostante la storia dei rapporti tra Missionagllal Regalita e Universita Cattolica sia ad oggi
lacunosa, anche per l'intrinseca riservatezza ehatterizza I'lstituto, & possibile tuttavia seguialmeno
in parte, I'evolvere di tali rapporti attraversodocumenti statutari e le lettere di padre Gemélli a
Missionari raccolte nel volume curato da Ezio Femohini, Consacrati nel mondocit. Da questi
documenti emerge, ad esempio, una certa divergémzde posizioni sostenute dal rettore nella
corrispondenza risalente agli ultimi anni Trent® €arta di San Fermalel 1942. Nel 1937, nel pieno
della crisi che coinvolse il sodalizio, padre Gdirgélrivolgeva infatti ai Missionari in questi t@ini: «La
nostra Unione non € legata né all’Universita, né&lt iniziative nostre, come I'Opera della Regalné
all’Azione Cattolica. Ciascun Missionario, si caps deve lavorare per ognuna di queste opere,
ponendosi a loro disposizione; ma partecipa adesseesse viene chiamato a lavorare, non giaantqu
Missionario, ma in quanto buon impiegato, buon @sebre, buon presidenteettera ai Missionari (19
giugno 1937) cit., p. 207. Tuttavia, a meno di un anno dialgh, la posizione del fondatore sembra
mutata, almeno nella forma: «Appartenere al Pioca8zid dei Missionari della Regalita di Cristo vuol
dire rinunciare ai propri ideali ed alla proprigiene della vita, per accettare della vita e detistolato
quella concezione che & propria del Sodalizio stessuol dire dedicare se stessi a promuovere tutte
quelle Opere per servire le quali il Sodalizio fistituito, ossia: I'Universita Cattolica del Sadtoore,
I’Azione Cattolica, 'Opera della Regalita di NastBignore. Con questo non nego che vi possanoeesser
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restavano comunque esplicite anche se, dal punteisth delle modalita
attraverso le quali attendere alla vita di perfeei@ dedicarsi all’apostolato, il
Sodalizio, pur curando la formazione spirituale Mé&sionari, lasciava loro ampi
margini di libertd'”. Discrezionalita veniva lasciata anche nella scelt
professionale che il Missionario era tenuto a mgrse con il massimo impegno
e competenza, utilizzando le proprie capacitaiwidini a beneficio della societa
e, in particolare, dei pit bisogn&$i E’ I'idea, tipicamente francescana, «della
santificazione attraverso il lavoro» come strumepér trasformare la realta
secolare attraverso lI'apostolato.

| Missionari della regalita di Cristo vivevanordjue la personale scelta di
consacrazione a Dio e ai fratelli in questi termpur condividendo con tutti gl

altri laici I'impegno nei confronti dell’azione aptwlica, essi si facevano

altre forme di sodalizio, aventi altri scopi; [..4reo concepibili anche Sodalizi per determinate epetti
dedicati al loro sviluppo. Ma queste varie formenrsarebbero il nostro Sodalizio, quale esso € eato
guale esso si & costituito, quale esso si € swligyon una propria finalita, in virtu della quasso
abbraccia tutte e tre le opere sopra ricordateomllega organicamente dirigendole ad un solo .
sta la sua bellezza e la sua ragion d’esserealaginalita sta nel collegare I'attivita per gieese opere
nella unica finalita dell'attuazione del Regno do[J...] Nello scorso anno [...] io accettai (e fuilige)
le osservazioni di coloro tra voi che affermarohe d Sodalizio non deve essere legato alle Opaee,
provvedere essenzialmente alla vita interiore deiddi. E per la stessa debolezza e indulgenzaiio m
sono lasciato trascinare da molti di voi a defoeriddea ispiratrice del Sodalizio. [...] Ho rinuntia
con lo strazio nel cuore, al sogno di mettere Rgnsita, come sopra un fondamento solido, sui
Missionari. Li avevo aiutati in tutti i modi e copit gravi sacrifici a conquistarsi una posiziorala vita
universitaria; [...] il risultato fu che i cattoligtaliani sarebbero stati delusi nella loro aspétiae, se
avessero dovuto attendere la difesa della loroeusita da essi [...]. L'Universita né oggi, né in axire,
ha vincoli di sorta con i Missionari in quanto taliiente vieta che essi siano professori, impiedpdielli:
la loro vocazione deve essere servire I'Universit& come I'Azione Cattolica non & fondata sopra i
Missionari, quantunque essi la servano, cosi s dipetere del nostro Ateneo, che guardava access
ad una speranza e non ha avuto se non disillusibaettera ai Missionari (30 maggio 1938jit., p. 211.
A soli quattro anni di distanza, nel@arta di San Fermomutano i toni e la formula che verra ripresa
nelle Costituzionidel 1951 (cit., p. 135). L'evoluzione dei rappdra sodalizio e Universita Cattolica
sembra trovare formulazione definitiva conQestituzionidel 1977 (cit., pp. 16-17) in cui, per la prima
volta, non si fa cenno a Universita, Azione Cat®k Opera della Regalita.
17 «Ciascun sodale & libero di attendere alla sum diitperfezione con i mezzi che crede; I'lstituto |
aiuta con gli esercizi spirituali e il corso diditannuali [...]; con gli “incontri” mensili, per irgppi e gli
isolati che possono raggiungere la localita préscehediante i contatti con il presidente e conafffii
fratelli cui sono state affidate mansioni speciiciton una rivista bimestrale (‘Collegamento’) basa
sulla collaborazione di tutti. [...] Similmente lerfoe di apostolato sono lasciate alla liberta degaii,
secondo le loro capacita, la loro posizione neltdgssione, il tempo per essi disponibile. Il pdesite ne
e tenuto costantemente informato e da - direttaenenimediante qualche membro dellistituto - quei
suggerimenti ed aiuti che sono possibili e oppastBtoria dell’'Istituto secolarecit., p. 253).
118 bidem.
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portatori di una peculiare vocazione che esprimavi@rma radicale, attraverso
la professione dei consigli evangelici, la complétamazione di sé a Dio e agli

uomini.

«Noi siamo e vogliamo rimanere uguali agli altrimioi nella condizione di laici.
Sappiamo pero che le espressioni della nostraswiia diverse da quelle comuni in
punti nodali dell'esistenza quali la sessualitasd dei beni, la liberta nell'agire.
[...] Ogni membro del popolo di Dio deve praticarstda, poverta, obbedienza: e
il comando del totale amore a Dio, valido per tutthiede una perfezione, relativa
al proprio stato, nella pratica di queste virtui bobbiamo tuttavia viverle secondo
il nostro carisma peculiare. [...] Queste diversidsgpno porci in situazioni
imbarazzanti quando ci fanno apparire - anche gpagm di fede - lontani dalle
comuni forme di vita [...]. Sentirsi sinceramente @ogti altri, con gli altri, senza
alcuno spirito di superiorita, vivendo in frateroanfidenza, in cordiale e sincera
amicizia, senza pose e senza chiusure; eppureergognarsi di essere diversi in
cio che altri, anche buoni, giudicano essenzialelpgienezza e la completezza
della vita umana, tenendo fermo, con serenita aitdigper fede in Cristo e per
amore a cid che piu importa negli uomini, sulletremgsigenze radicali, a costo di
vedere i nostri amici e colleghi ritirarsi in urtegggiamento diffidente o deluso;

ecco I'atteggiamento di fondo che deve diventabiiale.

119G, Brascal.a dimensione apostolicait., p. 131.
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3. «Un cristiano alla scuola evangelica di San Fraraes

Se si considera I'evoluzione dell'itinerario fativo di Giancarlo Brasca e |l
ruolo esercitato su di esso da alcuni modelli ealdani stimoli ambientali, la
scelta del celibato consacrato puo forse essergid@mata I'approdo piu logico.
Si pensi, innanzitutto, al rapporto con monsignoanEesco Olgiati prima
nell’ambito della Giac ambrosiana, poi dell’UniviggsCattolica del Sacro Cuore.
A questo proposito, pare importante segnalareskesza di un fascicoletto
pubblicatopro manuscriptonel 1927 dal monsignore, intitolaRer una nuova
fioritura di gigli*?®, con il quale veniva presentata e prospettata aitigolare ai
giovani della Giac, ma non solo - la proposta ¢tk whe di li a poco si sarebbe
concretizzata nel pio sodalizio dei Missionari detegalita di Crist§’. Nei
documenti a disposizione dello studioso, Brasca faoasplicito riferimento a
guesto testo. Pare tuttavia alquanto plausibileneite che il giovane fosse a
conoscenza, presumibilmente proprio per il trandedl’autore, del testo in
guestione e che esso risulti quindi importante tpatare di contestualizzare |l

significato della scelta di vita abbracciata dad8ea D’altra parteConsacrati nel

120 'opera & pubblicata in E. Franceschini (a curg @onsacrati nel mondocit., pp. 33-80. Nella
Premessa all’'appendice dei documertpera di Olgiati viene presentata in questi t@im«E’'un
delicato canto e un invito alla verginita: soprttita quella maschile. Invano si cercherebbe, domile
opere dell'amico prediletto di Padre Gemelli, daarfeesco Olgiati, perché apparve pro manuscripto,
anonimo, ed ebbe una limitata diffusione: epputma delle sue opere piu sentite, piu significatpi€,
belle. La pubblico per preparare il terreno al Siadafuturo (1928) ed é validissima anche oggi. Ne
diamo qui I'edizione [...] per indicare il concett@de da cui partirono le fondazioni dellIstitutal e
anche per ricordare il nome di don Francesco Olgidtbene che avemmo da luibifl., p. 14).
121 viene infatti esplicitato nellhtroduzioneal fascicoletto il fatto che esso sia stato pensagoritto per
coloro ai quali sarebbe stata avanzata la progbstatrare a far parte dei Missionari: «Chi scripgsto
opuscolo, non si nasconde la delicatezza e I'aaddell’'idea bella, né tacera le difficolta che epsa
sollevare. Egli sa benissimo che solo la graziandiypud far si che la piccola nave non affondi e leh
bianca colomba trovi nelle coscienze un posto msage il piede. Nemmeno gli & ignoto che i ciecti n
non possono giungere a sapere cos’e la luce; ildm@ncoloro che ragionano con criteri mondani, vi
vedranno e denunceranno una “pazzia”, un “pericalaa “illusione”. Di tutto cio egli & cosi convine
preventivamente persuaso, che il presente opusaol@ destinato al pubblico, né lo si potra acquast
dai librai o dalle case editrici. Soltanto alcumidotranno avere, per pregare, per pensare, pgeste
per correggere, per provvedere: ed io li supplideggerlo con animo religioso, sotto lo sguarddadel
Vergine Immacolata e dopo d’avere, nel mattino, rimpél cuore alle ineffabili gioie dell'Ostia
Eucaristica»: F. OlgiatiPer una nuova fioritura di gigliin E. Franceschini ( a cura dpnsacrati nel
mondaq cit., p. 37.
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mondo. Istituto secolare dei Missionari della Régali Cristo (1928-1978)
I'opera all'interno della quale lo scritto di Olgi& stato pubblicato per la prima
volta, fu fortemente voluta e curata dallo stessasBa. Da cio si puo desumere
I'alto valore che lo stesso Brasca, che segui etb Id'ospedale le fasi di
elaborazione del volume, attribuiva allo scrittoQlgiati, che aveva il merito di
indicare «il concetto base da cui partirono le fondni dellistituto» e di
«preparare il terreno al sodalizio futut& Nell’Introduzioneallo scritto del '27

si trovano infatti gia sintetizzati dall'autore gdispetti che caratterizzavano
«l'idea bella» - come Olgiati definiva la consadome laica - ovvero, la
superiorita della scelta del celibato consacraspetito alle altre vocazioni, il
senso di elezione che a tale opzione viene attapila necessaria segretezza e
limpronta elitarid®®. La proposta di vita che Olgiati indicava ai giovara

formulata nel testo con molta chiarezza:

«L'Azione cattolica e sorta e si € svolta in quedtiimi 60 anni in modo tale, da
richiedere per le sue attuali condizioni e peraissanti ed ulteriori sviluppi un
nuovo gruppo di anime verginali che, pur restan@b mondo, si consacrino
all'apostolato. [...] | volontari dell’esercito nonancano grazie al Signore; manca

ancora un gruppo di persone che tutta la loro anintea la loro vita, tutti i palpiti

122 |bid., p. 29. E’' Ezio Franceschini a descrivere, nPitasentazione per una prefaziorileruolo che
Brasca rivesti nell’elaborazione del volume: «Balflanza - del Policlinico Gemelli dove Brascastato
ricoverato - rimasero, con tante altre carte, lezbali questo volume, che narra brevemente [...foidas
dell'lstituto Secolare dei Missionari della Regalitli Cristo. Quanto lo desiderd Giancarlo! E come
faceva urgenza a chi lo doveva comporre per ill@mgesimo anniversario della fondazione (1928-1978)
ed era trattenuto dal senso del riserbo e dal jpudiocio che avrebbe dovuto dire! Finalmente itditu
composto in tempo: e il Presidente ne fu soddsfdib sfoglid. Lo lesse - era ormai al Policlinico
Gemelli - pagina per pagina, fece degli appunignplissimo com’era e amante delle cose perfetiette
limprimatur. Questo nel settembre del 1978. Mamrcawna cosa pero: la prefazione [...]. La quale si
affida, di solito, ad una persona importante, pgoi@a e missione. Ma questa volta no, questaavolt
'uomo pit importante e piu autorevole era il Pdesite dellIstituto, era lui, Giancarlo Brasca: @n
importava se era in un letto di ospedale [...]: bastavere pazienza, sarebbe venuta quell'ora lueida
sgombra che gli avrebbe permesso di buttare gitpaggna come lui la immaginava e voleva. Una
pagina, non pit: ma come la voleva lui e la vemnadellando nella testa. Invece quell’'ora non vesmie
bozze stavano inerti sul suo tavolino. E tali rierasfinché una mano pietosa le raccolse e me l@por
(ibid., pp. VII-VIII).
123 bid., p. 37.
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del loro cuore consacrino all’azione cattolicauriniando liberamente alla famiglia

terrena, per I'altra piu eletta famiglia che sogbbiamo descrittd$".

Il costante riferirsi nellopera di Olgiati allAone Cattolica non sembra in
contraddizione rispetto al legame, quasi esclusihe, il sodalizio intreccio con
I'Universita Cattolica. 1l concetto di “azione aalita” utilizzato da Olgiati
sembra infatti essere assai amiplaDopo aver citato i rami maschili e femminili
di Azione Cattolica, I'autore indica infatti esptamente I'Ateneo del Sacro
Cuore tra le sedi nelle quali portare «l'idea nug¥a Da questo punto di vista,
il fascicolo di Olgiati, anticipando il progetto elpadre Gemelli esplicitera negli
scritti e nelle lettere ai Missionari della regalitegli anni successivi, costituisce
una testimonianza del fatto che, attorno allespera dei Missionari e delle
Missionarie della regalita, Universita CattolicaAeione Cattolica procedevano
parallelamente e incrociavano ancora una voltspeettivi cammini*’. Il legame
tra I'ateneo di padre Gemelli e 'AC ambrosianaaraddunque «oltre la ovvia
dipendenza culturale per divenire una sorta diaumit intenti spirituale e
religiosa» e trovare una soluzione al problema, wmmente sentito, del
conflitto tra azione e contemplazidh® Cid andava realizzandosi nel contesto di

un progetto educativo e formativo in cui, attraversa proposta spirituale

1241bid., pp. 49-51.
125 M. Malpensa - A. Parola,azzatj cit., p. 142.
126 «Supponiamo che domani all'Universita Cattolicavla additata dal grande e santo professore -
Contardo Ferrini - venisse battuta da un gruppgiaani, i quali studiano adesso fra quelle muis e
propongono di seguire la carriera scientifica. @att nella virtu, pur restando laici, essi si caosno a
Dio. [...] Fate che il Sacro Cuore conceda aia universita un nucleo di giovani professori simili:
lasciateli lavoraresenza fracassger venticinque anni; e poi vedrete quali progréss la cultura
cattolica» (F. OlgiatiPer una nuova fiorituracit., p. 60).
127] legame del sodalizio con I'’Azione Cattolica Wwendefinito per statuto, che precisava I'obblige p
Missionari di iscriversi nelle rispettive organiziani di cui era composta I'AC: «Art.16 - Tutti i
Missionari, in ossequio alle direttive venerate ¢h&anto Padre ripetutamente ha dato ai laici, si
iscriveranno nelle rispettive organizzazioni di éaeé Cattolica. In esse si terranno all’esclusiva
dipendenza degli ordinari e dei Dirigenti delle igaorganizzazioni. Obbedendo a loro, per cio che si
riferisce all’Azione Cattolica stessa, assolvonaddvere inerente alla promessa di obbedienza e ne
acquistano il merito» $tatuto, 1937cit., p. 120).
128 M. Catella, Gioventu cattolica ambrosiana nell’eta di papa PéigeMilano, Ned, 1983, p. 103.
Malpensa e Parola segnalano la «peculiarita eclanfiita sotto questo profilo dell’lambiente lombasdo
di quello milanese in particolare» (M. Malpensa. Parolalazzatj cit., p. 140).
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intensa, esigente e fortemente cristocentrica,crdacita spirituale e la ricerca
della santita personale», soprattutto in relazialtiattivita apostolica, venivano
indicate come obiettivi primadf°. Diveniva quindi centrale I'idea secondo la
guale la missione di apostolato del laico doveaizearsi attraverso un deciso
intervento nelle realtd temporali e che una vitaitsple intensa risultasse
determinante in vista di tale fif8 Nella piu significativa realta associativa del
cattolicesimo milanese degli anni Trenta-Quaraatalava dunque ben radicata
una 4orma mentigda istituto secolare», tanto da giustificare lairdeone data
allAC ambrosiana come «istituto secolare di massa»cui l'aspirazione
fondamentale era costituita dalla «santificaziongerata nel mondo e dal
mondo»*.. Dagli ambienti del’Azione Cattolica e dell’'Unigita Cattolica
andava dunque via via prendendo piede una presasdienza da parte dei laici
della possibilita di incidere non solo in sensoastplico-attivistico» nella vita
della Chiesa, ma anche in senso spirittfale il sodalizio di padre Gemelli

sembra inserirsi perfettamente in tale prospettN@n a caso, proprio nei rami

129 M. Catella,Gioventu cattolica ambrosianait., p. 98. Si desumono ulteriori indizi sullpiritualita
che caratterizzava gli ambienti della Giac dadticali pubblicati sull’organo di stampa “ufficialedei
giovani milanesi di AC, «Azione Giovanile». A quegiroposito, Malpensa e Parola sottolineano come
«da essi emerge in modo chiaro come la concezieheedno di Cristo diffusa tra i giovani cattolici
milanesi fosse una concezione che fondeva insdintihte il piano spirituale e quello temporale.
L'accento poteva essere posto in proporzione vigiall'uno o sull’altro a seconda della recetévi
personale del singolo, ma mai uno dei due elenggmtigeva ad annullare totalmente l'altro: combatter
per il regno di Cristo voleva dire combattere peregno che era ad un tempo spirituale e tempo(ie»
Malpensa - A. Parold,azzatj cit., p. 111). Anche M. Catella, dopo aver prasgonsiderazione alcuni
articoli pubblicati su «Azione Giovanile», sostier@uesto € dunque il Cristo che i giovani di AQha
in mente sostenuti dal pensiero teologico piu aggim e moderno. [...] Questo Cristo non € un asteatt
innocuo santino, ma & appunto il Verbo fatto carfié»Catella,Gioventu cattolica ambrosianait., p.
102).
1301bid., p. 122.
131 «Non & certo un caso che un gran numero dei qdadyenti della G.F. fosse costituita da consacrat
dell'Opera della Regalita e che il nuovo istitubmdlato da Lazzati délilites Christitrovasse gran parte
dei suoi adepti nelle file dei giovani (o ex gioiastella Giac ambrosiana. [...] Si potrebbe quaslgrar
naturalmente solo a posteriori, di una sorta dhdeae concentrata iniziativa laicale che si sviup
livelli e gradi diversi, ma che vuole in ogni cagioingere ad una vera e propria, anche se nierat@aff
conflittuale, declericalizzazione della Chiesa milse, tanto piu reale ed autentica in quanto notrata
su un rivendicazionismo parolaio, ma su una soitebahevola emulazione nella vita spirituale,
nell’attenzione e nellamore alla liturgia, nellearca e nello studio pastorale, nella dedizionseka
generosita apostolicaib{d., pp. 102-103).
132 pidem.
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giovanili dell'associazione, all'interno dei quali celebre “don Gnao” era
I'indiscusso protagonista della formazione spilgyd’attenzione nei confronti
della personale santificazione come condizione ssue all’apostolato era
particolarmente sentita.

Pare dunque significativo notare il fatto chei@tguna delle figure che ebbero
maggior peso nel percorso formativo di Giancarlad8a, fosse in prima linea e
rivestisse un ruolo determinante nell’elaboraziode quel progetto di
consacrazione laicale e di inedito impegno apasiotihe si concretizzo nel
sodalizio delle Missionarie e dei Missionari detgalita.

Un composito intreccio di spinte sembra quindionere Brasca verso la scelta
di consacrare la propria vita a Dio. In primo lupgadesione a un appello
proveniente dal contesto cattolico cittadino, ctieva negli ambienti della Giac
una cassa di risonanza particolarmente efficacgedondo luogo, il rapporto con
monsignor Olgiati che fu per Brasca figura di nifieento dal punto di vista
spirituale, culturale e scientifico e, allo stegsonpo, tra i primi promotori
dell'idea del celibato consacrato. Gioco infinerualo determinante nel percorso
di affiliazione di Brasca ai Missionari I'incontiamn il carisma e la testimonianza
di vita di padre Agostino Gemelli che, a partirel geriodo che segui la
conclusione degli studi universitari, divenne payiovane imprescindibile punto
di riferimento. «Chi voglia tentare di capire quma della personalita di
Giancarlo, deve vederlo accanto a padre Gem&llire parole di Pietro Zerbi,
protagonista e conoscitore di molte vicende cotkegdla storia dell’'Universita
Cattolica, danno gia la misura di quanto la mediei del carismatico
francescano risultdo decisiva nel percorso persodalgrasca. D’altra parte, ad
avvalorare la tesi di Zerbi, numerose testimoniarso¢tolineano il ruolo

determinate del rettore della Cattolica nel raggionento, da parte di Brasca,

133 «L'importanza dellincontro con il grande francaso fu davvero decisiva per lo sviluppo della vita

spirituale, apostolica, professionale di Giancastee di P. Gemelli fu uno dei piu autentici fighistuali»
(P. Zerbi,Giancarlo Brasca testimone di Cristm «L’Osservatore Romano», 24 febbraio 1982)p. 7
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della consapevolezza della vocazione alla fratedaitalé*”. Si potrebbe quindi
ipotizzare, in assenza di esplicite affermazionBasca a tal proposito, che, se
fu monsignor Olgiati a far conoscere per primo erdwbdurre Brasca all'ideale
della vita consacrata, fu padre Gemelli ad eseecitan’influenza decisiva
nell’adesione del giovane al sodalizio. Se dunqae @ possibile risalire alle
motivazioni che indussero Brasca ad intraprenderevih dei Missionari
attraverso una testimonianza diretta, € pur veordyli anni a venire lo stesso
Brasca avrebbe lasciato alcuni scritti dedicaé &ura di Agostino Gemelli che
consentono di acquisire informazioni significatiee tal propositt®. Nelle
intenzioni di Brasca questi testi non nacquero €ioalita autobiografiche.
Tuttavia, nel tentativo di descrivere gli aspedifatterizzanti padre Gemelli, egli
manifesta in essi implicitamente i tratti saliectie piu lo colpirono del fondatore

dei Missionart®®.

134 Sj consideri, a questo proposito, 'osservazionendnsignor Enrico Manfredini secondo il quale
«senza dubbio Giancarlo ha raggiunto la consapez@lenatura della sua vocazione anzitutto in virtu
della luce interiore dello spirito di Dio; ma ancéetto la forte guida della personalita di un Meesk
spirito di eccezionale potenza: padre Gemelli. 'Dalbntro con lui Giancarlo € introdotto a vivene i
modo preciso I'esperienza profonda del francestammesel senso di fraternita laicale: quella del suo
Istituto Secolare»: E. Manfredir®refazionein G. Grampa (a cura dijyn laico, cit., p. XIlI.
135 G. Brascall messaggio di San Francesco al mondo d’oggi resisiero di padre Gemellin G.
Grampa ( a cura dil)n laico, cit., pp. 197-215; IdVita interiore di padre Gemellcit., pp. 140-153; Id.,
Per non dimenticare padre Gemelh «Testimoni nel mondo», | (1975), 5, pp. 47-BD; Padre Gemelli
apostolo moderno della scuola cattoliéa «Rogate ergo», XL (1977), 11, pp. 33-35; Ldncontro con
San Francescdn «Presenza dell’Universita Cattolica del Sacre@w, X (1979), 3, pp. 8-9; IdRadre
Gemelli uomo difficilein «Presenza dell’Universita Cattolica del SaCumre», VII (1975),1, pp. 20-22;
Id., La figura di padre Gemelli in una prospettiva disarin «Presenza dell’'Universita Cattolica del
Sacro Cuore», Il (1971), 7, pp. 22-25.
136 Negli scritti dedicati a padre Gemelli Brascalsbandona raramente a ricordi di carattere persanale
a testimonianze relative agli anni vissuti accaaitgettore della Cattolica. Il contributo piu riccda
guesto puto di vista, ¥ita interiore di padre Gemellin cui Brasca mette I'accento su alcune pecudiarit
del carattere di Gemelli attraverso il raccontalduni aneddoti : «Ricordo un fatto che mi & rirod&so
nella mente. Avevo una sera preso posizione camtreuo gesto che mi pareva ingiusto nei riguardi di
una persona. Passai una notte inquieta; mi paiesgedo offeso con le mie parole e mi ero sincerata
pentito. Appena rientrato in ufficio sentii squiktail telefono; era lui. “Ho riflettuto a quello etmi hai
detto ieri - mi disse - avevi ragione. Non lo rggéf’. Chiedeva facilmente consiglio ai suoi colledtori.
E spesso lo accettava non perché convinto daidgomenti, ma per fiducia nella loro persona. Sivap
con candore e semplicita. L'ultimo scambio di pardhe ebbi con lui fu in clinica qualche giornonpei
che morisse. Invitd linfermiere che si trovava éamera sua ad uscire. Poi mi disse con sincera
preoccupazione: “Temo di non profittare spirituahtieein questi giorni”. Ed accolse con animo grato |
mia assicurazione che non era possibile profitlapu» (G. Brascayita interiorg cit., pp. 148-149).
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«Al primo incontro padre Gemelli manifestava imnadmente due aspetti tipici
della sua personalita. Anzitutto incuteva timore wed certo disagio: era duro,
assoluto, sbrigativo, un poco intollerante; madn® si mostrava sinceramente
disponibile, rispettoso della liberta spiritualetr@l manifestamente privo di
gualsiasi personalismo. Per andare oltre a queisten fmpressione occorreva una
certa consuetudine. Si scoprivano allora a pococa pati sempre piu profondi e
complessi del suo carattere: una intransigenzduasgui principi essenziali della
fede cattolica e sui valori umani della lealtaJalskrieta, dell'impegno nello studio
e nell’azione; e insieme una simpatia calda, fidsa@isino all'ingenuita; una bonta
fedele e comprensiva, aperta a valori diversi dalligche egli professava, purché
sinceramente ed onestamente praticati. [...] A col@roui aveva dato la sua
amicizia egli rivelava qualcosa di ancora piu riecprezioso: la sua vita interiore,
cioé la radice del suo essere e della sua aziame g che amasse le confidenze:
era, al contrario, gelosissimo delle sue realianit Ma la sincerita e gli abbandoni
affettivi gli facevano dimenticare di quando in gda il suo naturale riserbo. Ed
allora ci si trovava improvvisamente davanti a squdi un mondo sconosciuto ed

affascinante¥’.

Sembra dunque emergere da questa breve, setpasan descrizione il fascino
che il carisma e la «potente personalita» del fr'acano sapevano indurre in
coloro che - come Brasca - avevano la possibilignttare in contatto con la sua
«vita interiore3®. Una personalita «complessa, ricca di energierastanti»,
dunque, quella di Gemelli, che Brasca definiscequigtante segno di
contraddizione», simbolo e metafora del travaghe caratterizzo gli anni a
cavallo del Novecentd’. L’elemento caratterizzante la vita e le vicend# d
fondatore del sodalizio viene infatti individuata @rasca nell'aver vissuto e

risolto in sé il «duplice dramma» del secolo scorBomanesimo ateo e

137 G. Brascal.a figura di padre Gemelli in una prospettiva disarcit., p. 22.
1381d., Vita interiore di padre Gemellcit., pp. 140-141.
1%%Padre Gemelli & un convertito: il primo grandewaatito del XX secolo in Italia. La sua storia éaa
di significato. Si pud dire che essa e quasi urbsimdel travaglio che ha subito la nostra socisa
l'ultimo 800 e il primo 900»ibid., p. 140).
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materialista e il richiamo, «inconscio, ma diffusgrepotente» allo spirito e a

Di0140

«A tali problemi egli ha saputo dare una rispostafothdo, quella cristiana,
anticipando di un cinquantennio il sempre piu vastiiffuso orientarsi della civilta
verso soluzioni aperte a Dio ed al suo intervergionrmondo umano. L’attualita di
padre Gemelli trova qui la sua spiegazione piurdig® Gli uomini e la societa
hanno un bisogno sempre piu acuto di Cristo; s@ngamente pervasi da una
crescente nostalgia di Lui e del Vangelo. Padre élemdica una strada, tanto piu
valida in quanto costruita giorno per giorno nele vita, in totale fedelta alle

autentiche esigenze di Dio e del mondb»

L'aver saputo trovare una valida sintesi tra salomani e divini, in un
«abbraccio tra cristianesimo e secolo XX», rappr@sdunque, secondo Brasca,
il lascito piu importante e la dimostrazione piingdile della modernita, del
realismo e dell'attualita di un Gemelli sempre pianticipatore dei nostri
tempi»*2 Proprio gli istituti secolari - con la cultura airdelle «due grandi
passioni» del francescano - rappresentano, seddradca, I'ambito privilegiato
in cui Gemelli dispiego I'ambizioso disegno di nmfare gli uomini a Cristo

attraverso la sintesi tra valori evangelici e impegumano e social®.

140 G, Brasca,ll messaggio di San Francescoit.,, p. 227. «Queste tendenze - sostiene Brasca
apparentemente opposte, in realta complementagayatsano tutto il XX secolo e rappresentanorkse
profondo e unitario della sua storia».
“11bid., p. 228.
142 «Padre Gemelli & morto meno di venti anni fa. llrmaepoca questo spazio di tempo sarebbe stato
irrilevante; ma in questo ventennio la vita civédereligiosa d’ltalia ha subito mutazioni profondeec
hanno cambiato radicalmente il quadro. [...] Parratieque che tra I'epoca in cui ha vissuto ed operat
padre Gemelli e la nostra non vi possano essenerséenui punti di contatto. Invece a rileggere ai@
egli ha scritto, a riandare a cido che egli ha fadtaesta stupiti nel constatarne I'attualita. @G&riva dal
fatto che Padre Gemelli &€ stato un precursore geriain coraggioso anticipatore» (G. Bradeadre
Gemelli apostolo moderno della scuola cattolicé., p. 33).
143 «Leggendo gli thsegnamenti del Padtegli Istituti Secolari e - d'altra parte - i sumolti scritti
sulla scuola [...] si avverte subito che I'ispirazoa identica ed uguale & I'amore. Padre Gemedrai
formato nel periodo a cavallo tra due secoli. Aveperimentato le profonde distanze tra la cultura
moderna e gli insegnamenti della Chiesa. Avevaestffia lacerazione tra principi opposti, avevavpto
il vuoto che conseguiva alla scelta di uno dei chemdi: quello materialista; aveva sperimentato ¢uan
fosse ardua la risalita verso una sintesi che gdm@edi sessant’anni “Gaudium et Spes”. Era giatito
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L’incontro tra la modernita di Gemelli e la volontk portare il Vangelo nel

mondo trovo nel nome di san Francesco I'elementddate e aggregante.

«Gli istituti secolari dovevano, nella sua conceeiai pioniere, formare persone
capaci di “arrivare sino alle profonde pieghe @delima moderna con spirito di
immolazione e ardore fattivo ma insieme con prardgedislocabilita, preparazione
tecnica e culturale” per recare in tutte le sitaazie in tutti gli strati sociali il

fermento del Vangeld®',

Nel passare in rassegna gli scritti dedicatioaldatore dei Missionari, le linee
guida e i temi caratterizzanti il suo insegnameBi@sca attinge da quello che
definisce il «capolavoro» di padre Gemelli, «il scmntributo di pensiero piu
importante ed originale alla costruzione di unaitilita capace di rispondere ai
bisogni del nostro mondo», ovvero l'opera pubblcaiel 1932 intitolatall
francescanesim®’. L'immagine di Gemelli che emerge dalle paginesadbrne,
scarne, sincere, contrite» di quest'opera € «bemamh@ - sostiene Brasca -
dall'esteriorita di un’azione fine a se stessa.eEsgelano un’ispirazione che
sgorga dal profondo e che da senso e orientamentogra cosax.ll
francescanesiméa scaturire quello che Brasca definisce «il miligacristiano
espressione autentica del Vangelo adatto al nestrolo e da esso istintivamente

richiesto’*®. Non sembra eccessivo affermare che, a partita dahsacrazione

convinzione che solo una unita vitale tra i primncigstiani e i valori moderni poteva dar vita aaumuova
epoca storica finalmente costruttiva e capacefdrefispostex»ipidem)
144 G. Brascal.a figura di padre Gemellicit., p. 24.
145 «Mi soffermo ora su alcune fondamentali riflessicine egli ne ha trattato. Esse sono contenuta nell
terza parte ddfrancescanesimfp..]. Sono pagine di intensa bellezza e di ancorssima attualita. Esse
trattano un’infinita di temi. lo ne ho scelti cirggghe mi paiono particolarmente significativi» @asca,
Il messaggio di San Francesat., p. 235).
148 pid., p. 241. Brasca cita i passi Hdrancescanesimahe ritiene piu significativi a questo proposito:
«Semplice e concreta, ossia aderente alla realtéiadcuno, la vita spirituale, secondo la dottrina
francescana é libera. Nessun itinerario tracciai@nticipo, nessuna ginnastica convenuta, nesstens
chiuso. [...] Il francescano € un uomo sincero, simgéetimamente. Guarda in faccia al dovere, cha € |
verita in pratica; se ha forza di compierlo, lo @y se la forza gli manca, si umilia, non si giicsi.
Egli si giudica con fiero coraggio, si sente qualo@ I'occhio di Dio fisso su di lui e vive davatiDio
desiderando solo di piacergli. Tutte le altre poepazioni di cui i profani complicano la vita e
specialmente quella di comparire, di figurare, idcpre, cessano per lui. [...] Il francescano auterttia
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di Brasca all'interno del sodalizio di padre Gemejuesto paradigma di laico
consacrato a Dio nella spiritualita francescanaelaye costituito il modello di
vita di Brasca nei decenni a venirdl érancescanesimguasi un “manuale” da
cui attingere insegnamenti e sollecitazioni. E'tesso Brasca ad indicare quei
passi «particolarmente significativi» per compraedda «profonda radice
francescana» su cui Gemelli edifico [llstituto saggndo la definizione
dell'opera come un “manifesto” che il fondatoreciasa «quanti volevano
dedicare tutte le proprie energie a rendere presérnore di Dio nei diversi
settori della societd¥'.

Nelle riflessioni sul francescanesim@rasca si sofferma, in particolare, su una
serie di temi e spunti che definisce «i grandi d¢oowenti evangelici» di
Gemelli. Si pensi al tema, «tipicamente moderno»pmdondamente radicato
nella spiritualita francescana, dell’«agit& Brasca individua proprio in questo
principio attivistico la capacita “gemelliana” dealizzare una «comunione
costante tra la sua prodigiosa attivita costrudtedl mondo interiore da cui essa
promanava®®. L'eccezionalita della testimonianza di Gemelli la sua

sorprendente modernita derivano dunque, secondsc®&radall’aver preso a

un po’ del selvatico; liberta di comportarsi comgole e dire quello che pensa. [...] Il francescano
perfetto si disinteressa di sé, non si meravigliee si affligge della sua stessa meschinita. giglera i
suoi medesimi turbamenti; per lui la vita si riducad una volonta dritta e fammante, a serviziDidi
[...] L'azione francescana odia le coperte vie, o lwegie € costituzionalmente incapace per la sua
nativa impulsivita. Se ha una diplomazia € quelidlad schiettezza. Semplice fino allingenuita, il
francescano autentico si rivela per quello cheeéza falsa modestia come senza ostentazioni p.]. L
poverta rende I'azione francescana audace, sida@enon avendo da perdere nulla, osa tutto; siehper
la fiducia in Dio, che & propria dei poveri, spinge imprese che chi contasse sui mezzi umani non
arrischierebbe mai. [...] | francescani sanno cosgryperché sono risoluti, abili, pazienti, instasta
[...] I francescani lavorano strenuamente finoudtifa ora; nel lavoro non conoscono vecchieziaisl
pp. 238-244).
147 bid., p. 235.
148 A questo proposito Brasca cita nuovamelhtizancescanesimoxSan Francesco ha ben colmato il
dislivello tra azione e preghiera, tra vita attevaita contemplativa. Nell'anima sua sempre akaitne
si converte in preghiera, la preghiera in aziomeghiera ed azione, piu che fuse, sono due asisia
stessa elevazione a Dio. Questo principio attdstletermina la funzione storica del francescangsam
cominciare dal suo fondatore che mosse i primiipasfia vita del Signore curando i lebbrosi e
riedificando le chiese. Agire soprannaturalmentecoere della realta, per tentatrice o ripugnatie sia,
tale e la condizione dei francescaribid., p. 235).
149G, BrascaPer non dimenticare padre Gemeltit., p. 48.
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programma della sua vita e a fondamento di tutseiéerealizzazioni la sintesi tra
valori umani e divini, dall’aver saputo trovareMia per promuovere «i diritti di

Dio e del'uomos>

«Non amava intorno a sé ambizioni e vanita, pelchéra per primo umile.
Voleva essere ubbidito, perché lui aveva imparataubbidire. Allontanava gl
svogliati e gli inconcludenti, perché era un latora e un realizzatore d’eccezione.
Rifuggiva da ogni doppiezza, perché era estremamgintero. Poteva sbagliare
come tutti gli uomini, ma lintendimento era semmko. Per questo ebbe il
coraggio delle imprese e delle responsabilita geresper gli altri, poiché il

coraggio & frutto del retto intendimentd

Quello trasmesso e vissuto da Gemelli € secorrdscB un francescanesimo
schietto e senza compromessi che si esprime adafsull’'umilta, I'obbedienza,
I'azione, il coraggio nel pieno rispetto della litiealtrui, «soprattutto nelle cose
spirituali», e della «sinceritd con sé e con giii=l®>. Ecco allora - sostiene
Brasca - delinearsi un'immagine del rettore deligmsita Cattolica molto

diversa rispetto a quella trasmessa da gran palitestoriografia:

«L’'immagine pit comunemente diffusa di padre Gengetutta orientata in senso
opposto: dittatore, accentratore, prepotente, @gpre. Questa immagine
corrisponde a qualche aspetto superficiale delta rsonalita. Chi invece I'ha
penetrata davvero trovera che le espressioni, chdeggeremo, rispondono alle

sue intenzioni piu vere e a parte non piccola diatie egli ha saputo realizzare.

150 «"San Francesco - scrive padre Gemelli - & tesivenma nello stesso tempo &, in nuovo senso,
antropocentrico [...]. Quindi I'ascesi francescana poesenta un carattere cupo e violento; non mette
Dio in antagonismo con la natura e con la vitabidem)
151 G. Brascayita interiore di padre Gemellicit., pp. 146-147. Aggiunge Brasca: «Qualcunospein
forse che ho voluto mettere in risalto aspettiipaldri di padre Gemelli, quasi per trarne artdEamente
una figura nuova, da contrapporre a quella chdgmilmente si delinea nell’animo di chi giudica diaiti
piu comunemente noti. Ma non & stato questo il imiento. Mi sono sforzato solo di trovare i motivi
fondamentali della sua vita. Ne € uscito - lo vedaitratto di una vita profondamente interiossegnata
da un forte orientamento agostiniano e bonavemari®ualcuno potra stupirsene e si domandera se per
avventura io non abbia deformato, sia pure senzad®rmene, la verita storica. Mi sono posto anch’io
guesta domanda. Mi pare di dover rispondere negyagwnte»ipidem).
2\bid., p. 141.
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Avendolo conosciuto personalmente e molto da vicielbocorso degli ultimi dieci
anni della sua vita affermo, senza ombra di dulithe,[...] essa spiega tanta parte
del fascino di padre Gemelli il quale [...] ha vacdfio i timori del'uomo moderno

fattosi ateo per sfuggire ad un presunto Dio passe®d opprimentés’

A questo ultimo principio, in particolare, Brascallega la definizione che
Gemelli da del concetto di “simpatia”, «la qualg&l spiccata dell’intelligenza
francescana», strumento per giungere ad una «eisiontaria della realta»,
rinunciando all’antagonismo tra cultura sacra dgna™".

Sono dunque queste le sollecitazioni spirituak @rovenivano dal fondatore
dei Missionari e che giungevano a Brasca tra ghi direnta e Quaranta. E
certamente Brasca le fece proprie, se si accol@gparole di Giuseppe Lazzati,
secondo il quale «I'importanza dell'incontro con grande francescano fu
davvero decisiva per lo sviluppo della vita spait) apostolica e professionale
di Brasca, che di padre Gemelli fu uno dei piu atite figli spirituali»™>.
Tuttavia, il rapporto diretto con Olgiati e Gemgelthe pure fu con entrambi
profondo e segno fortemente il percorso formatieb glovane Brasca, da solo
non sembra spiegare in modo esaustivo I'adesidagyatuliare proposta di vita
dei Missionari della regalita. Certamente giocaumlo importante il legame con
la regalita di Cristo che [I'Universita Cattolica |Id&acro Cuore pose a
fondamento del proprio motivo d’essere. Il tentatsh ricostruire e spiegare

Brasca missionario della regalita non puo infatésgindere dal rapporto, lungo

153 |bidem.
134 |bid., p. 240. Brasca cita testualmente il significate Gemelli da del termine: «Per la simpatia nulla
e estraneo; tutto l'interessa nella natura e negtiini, [...] disposta assai piu ad ammirare cheticare,
perché sa che una scintilla di bene si trova anelgli abbietti. Per simpatia l'intelligenza francasa sa
studiare le dottrine degli avversari secondo iblspirito e la loro logica interna e sa prenderel gaggio
di verita che si cela negli errori pit tenaci. dindlitto tra pensiero cattolico e pensiero modeshaincera
usando questa francescana simpatia dell'intelligasie, senza transigere sui principi di veritareoffii
avversari tutta la comprensione. [...] Il francescamm si lascia invecchiare addosso le idee; non si
impigrisce nel gia fatto; non corre disperatamdimehé ha raggiunto una cattedra per poi sedesoisia
inamovibile; non studia vent'anni, per passareesto della vita a godersi i proventi del passato. |
francescano si ritiene sempre al sillabario debsgpavesse pure studiato cinquant’anni, comingi@ o
ad imparare, perché il senso della concretezzanlmanisce che la vita &€ perennemente in cammino e
bisogna correre con essa per esserne superatippeliventare dei superstitisbiden).
1%5G. LazzatiGiancarlo Brascagit., p. 372.
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una vita, con l'ateneo ambrosiano. Un rapporto radgst su quell’attenzione
al’'ambiente che Giuseppe Grampa individua coméleifosso della sua attivita
educativa» e che si ritrova nella sua scelta di¥itNella vocazione spirituale di
Brasca, nel suo aderire ad una proposta di vitéruites su regalita divina e
francescanesimo, il concetto di “servizio” all'Upisita Cattolica sembra dunque
assumere il significato difficium di dovere da realizzare quotidianamente come

strada di santificazione non solo propria, ma syillale portare anche gli aftt.

1%6 «Qui attenzione all’ambiente vuol dire valore ebro come via alla santita. Brasca ha piu volte

riconosciuto che il tratto della personalita di gaGemelli che lo aveva maggiormente affascinado er
appunto l'idea di santificazione attraverso il lewoQuesto pensiero, tipicamente francescano, segno
profondamente la vita di Giancarlo Brasca» (G. Gra/i’'educatore in Universita Cattolica del Sacro
Cuore,Giancarlo Brasca nel XX anniversarioit., pp. 37-38).
157 Sj consideri, a riscontro di quanto affermatotdstimonianza di Franco Monaco: «Chi conosceva il
“dottore” - questo il suo appellativo dentro I'Ueisita Cattolica - quale severo direttore ammiatisto
dell’Ateneo e la sua dedizione totale ad essoaseVva I'idea che egli si esaurisse nellistituziate
serviva, che egli fosse, anche presso le autodtdesiastiche, il garante della continuita e persin
dell'ortodossia della Cattolica. E forse in parta eosi. Ma quella sua tenuta, quella sua affidabil
istituzionale si coniugava con 'uomo del dialogepesso del dialogo di frontiera. Questo doppidstey
da la misura della sua maturita umana e cristigngrazie ad essa, contribuiva a fare dell’'Univarsit
Cattolica in anni difficili un’ “opera della Chie’sésecondo la formula gemelliana) in confidentelati®
con la cultura e il mondo moderno (secondo la petisfa montiniana)»: F. Monac®&rasca, uomo del
dialogo, allievo di Gemelli e Montiniin Giancarlo Brasca. Cristiano nella Chiesa e nellacieta
contemporanegcit., p. 42.
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4. «Un cristiano nel mondo per il Vangelo»

«Nell'attuale fase di generale revisione dei vatodelle loro forme di espressione
i cristiani intensificano la loro presenza di uomin mezzo ad altri uomini,
condividendo [...] le sofferenze e le attese, le ltemsioni, fatiche, lotte e
conquiste sforzandosi di inserirvi il fermento chiene dal Vangelo, aperti con
affettuosa simpatia ad ogni creatura [...]. Lavorgmercid con la maggiore
competenza e il massimo impegno nelle professioei &asti e molteplici rapporti
sociali, senza cedere a stanchezze o fatiche;pgignano al tempo stesso ai limiti
delle loro forze sperando che l'attivita li aiuglrperfezionamento personale e nella
disponibilita ai fratelli. In questa opera multifioe illuminata sempre da un
giudizio di fede, docile allazione dello Spiritca®o, fedele alla Chiesa, attenta
alle indicazioni che emergono dalle cose, si riagsliapostolato che i laici sono

chiamati a svolgeré¥.

Nello spazio di poche parole Giancarlo Brascadt&olto il senso dell'ideale
che caratterizzo la sua vita. Una scelta, quellaotisacrarsi totalmente a Dio
rimanendo nel mondo, che, fatta in gioventu, raggméa la via piu significativa
per cogliere il primato che Brasca assegno allaesimoniale come strumento
per portare, uomo fra gli uomini, un annuncio eicg fatto e autenticato con
la vita.

Il riserbo che contraddistingue l'lstituto seaeldondato da padre Gemelli non
consente per ora al ricercatore l'accesso allei fohe permetterebbero di
ricostruire il ruolo, senza dubbio significativohec Giancarlo Brasca rivesti
prima come sodale e, a partire dal 1969 e fino ralkete, come presidente dei
Missionari della regalita. Si ricavano poche e seainformazioni dagli scritti
pubblicati in memoria di Brasca, per lo piu in cgiome di anniversari e
commemoraziorit’. E' Ezio Franceschini, suo predecessore alla guida

Missionari, a riassumere in modo molto sintetico lieee guida che

138 G, Brascal.a dimensione apostolica degli istitsgcolari, in G. Grampa (a cura dijn laico, cit., p.
123.
159 Cfr. nota 1, paragrafo 1, capitolo I.
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caratterizzarono la Presidenza di Giancarlo Brasgasolidamento dell’Istituto
in Italia ed espansione all'estero, dialogo comltee realta secolari, attenzione
alla formazione spirituale e risoluzioni degli noiti residui di incertezza di
carattere giuridictf’.

Negli ultimi anni di vita, Giancarlo Brasca rigopuoli di primo piano anche
negli organismi internazionali promossi dai memtbegli istituti secolari. Dal
1972 fu infatti consultore della sezione dedicagh istituti secolari all'interno
della Sacra Congregazione per i religiosi e glitust secolari. Sostenne, nel
corso del primo Congresso internazionale degtuistsecolari del 1970, l'idea di
costituire una Conferenza mondiale degli istittgcaari (CMIS) e fu quindi
chiamato a far parte della commissione per I'elabone dello statuto. Nel 1972
fu eletto membro del Consiglio e presidente detéssa Conferenza mondiale,
contribuendo in modo determinante a promuove ldusibne degli istituti
secolari in Europa e nel Terzo montfoNell’'assemblea del 1976 venne rieletto.

Rimase in carica fino alla morte.

«0ggi, nel nostro mondo travagliato dai dubbi, aldiisistima per il passato e dalla
sfiducia per I'avvenire, bisogna che il cristiaranrsi proclami tale da sé ma venga
piuttosto riconosciuto tale dagli altri, sulla basslla esperienza che egli riesce a
realizzare. Solo cosi la sua testimonianza hadadfa delle realta autentiche. Cio
vale in modo particolare per noi: la nostra corszsone pud avere un potente
influsso apostolico: & una forza traente per tldtacomunita. Ma condizione

inderogabile & che essa appaia, a chi la riconast@he effettivamente e: non la

conseguenza di un semplice fatto istituzionale,qualcosa di sempre vivo, che

180 «Quando consegnai a Brasca il timone dell’lstingoi burrasca era cessata, ogni dubbio dilegiiato:

mare era calmo, le onde quiete, il cielo serendi. ¢&gsolidd la barca, la vernicid a nuovo e sieanis
alacre ed entusiasta - al timone. Fino ad allomainavigato in Italia; egli allargo gli orizzoptintando
la prora fuori i confini: Francia, Polonia, Americkel Nord e del Sud. [...] Cercava assistenti che
avessero ben compreso la novita della nuova vageazaonsacrazione laica; cercava formule giuralich
per la nuova situazione - la Chiesa, si sa, deweggiere a passi lentissimi per poter provvederstia t
allacciava e teneva vivi i rapporti e i contattncgli altri istituti secolari; era presente, dovuegfosse
richiesto, con la parola e, piu, con I'esempio aelita» (E. FranceschinPresentazione per una
prefazionecit., pp. VIII-IX).
%1 1bid., p. 17.
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scaturisce da una scelta d’amore ripetuta ogningiopur nell'impegno serio e

definitivo di tutto il nostro esser&s.

Pare condivisibile la definizione che recentereedtstata data di Brasca di
«cristiano nel mondo per il Vangef§% Questa chiave di lettura ha infatti il
merito, se pur in termini molto sintetici, di caglke ragioni e motivazioni
dellimpegno di Brasca come laico consacttoScelta secolare e «radicalismo
evangelico» sembrano infatti costituire i trattiliesati della spiritualita di

Giancarlo Brasca:

«Se la salvezza opera non nella fuga dalle remitarte me nella presenza operosa
in esse; se la stessa edificazione della Chiesaravwtilizzando sapientemente il
materiale offerto dal mondo [...] si comprende beerechpé e come si cerchi la
perfezione del proprio impegno cristiano nelle canaondizioni di vita; si intenda
contribuire agli sviluppi del Corpo di Cristo prapmnel cooperare alla costruzione
della citta terrena; si voglia “far Chiesa” daltémno delle strutture temporali, e
chiamare i nostri compagni di viaggio a sperimentguesta realta misteriosa

recandovi I'apporto del loro essere e del loro apst®®.

Gli scritti spirituali, in gran parte pubblicathe Brasca elaboro in occasione di
iniziative promosse dai Missionari della regalitdall’Universita Cattolica,
dall’Azione Cattolica, non hanno carattere sistecoab scientifico. Sono quindi
privi di note e apparati di corredo al testo chesemtano di individuarne le fonti
di riferimento. Emergono pero da essi i tratti esai di quel modello di laico
cristiano che opera nella Chiesa e nel mondo pewénto del regno di Dio che

Brasca aveva mutuato dal francescanesimo di padreell e a cui guardava

1%21bid., p. 132.
183 5j veda a questo proposito l'intervento di monsigBruno Maggiolini in occasione del convegno
promosso dall'Opera della Regalita di Nostro SignGesu Cristo e dall’Universita Cattolica del Sacro
Cuore “Per far grata memoria di Giancarlo Brasteeat'anni dalla sua scomparsa” (Milano 24 gennaio
2009),di cui € in corso la pubblicazione degli atti.
164 Brasca stesso si definisce:«cristiano allevata atiuola evangelica di San Francesco, abituato a
cercare nella vita e nei detti di Gesu, cosi coom stati trasmessi dalla primitiva comunita, leetirici
della propria vita» (G. Braschotesi su Gestin «Testimoni nel mondo», Ill, 1977, 2, p.56).
1851d., La dimensione apostolicait., pp. 122-123.
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come costante punto di riferimento. Le tesi chesBaasostiene con piu fermezza
ed insistenza raccolgono si gli assunti fondamedtajuel francescanesimo che
stava alla base della spiritualita dei Missionalialregalitd, ma su di essi Brasca
innesta una cultura teologica rielaborata in moglasibile alla luce dell’evento
conciliare. Riecheggiano cosi, negli interventi Brasca, soprattutto gli
insegnamenti che il Concilio Vaticano Il formulollaeGaudium et spesla
Costituzione pastorale sulla Chiesa e il mondoeampbraneo, e, in particolare,
lo stimolo rivolto ai laici ad una presenza attiaconsapevole nel mondf
Quella di Brasca non e tuttavia un’esposizioneedtdki conciliari di carattere
dottrinale. Si assiste piuttosto in lui al tentatidi proporre le acquisizioni
conciliari in chiave “formativa” e in uno sforzo diensibilizzazione dei laici,
consacrati € non, nei confronti della propria resadilitd a vivere un rapporto

nuovo con il mondt”.

1% pare significativa la bozza di un articolo, dat&tduglio 1960 e inviato da Brasca a Natal Maria
Lugaro, capo Ufficio cronaca del giornale «L’ltaljan cui Brasca esprime alcune aspettative a [sitgpo
all'apertura imminente dei lavori conciliari: «lisweglio del laicato cattolico, operatosi a partiagli
ultimi decenni del secolo scorso, ha portato nglghw cristiano un potente soffio di vita nuova, ahe
andato estendendosi e approfondendosi e ha raggapidamente tutte le nazioni e i ceti socialie§to
moto, che ha riportato i laici ad una piu attiveeggmza nella vita della Chiesa, ha preceduto, come
awviene nelle cose umane, con ritmo diseguale.Rer]questa estrema varieta di situazioni e di probl
la storia del movimento cattolico mondiale si &€ wnarricchendo, in poco piu di mezzo secolo, dii da
estremamente ricchi ed interessanti: soluzionitgisate, esperienze valide, punti acquisiti, eems
guestioni tuttora aperte, bisognose di nuovi térntatd anche, in certi casi, di precise direttiieec
indichino la via migliore da battere. Da questo tpudi vista si pud intendere tutta I'importanzaudi
fatto che e sfuggito ai piu. Fra le Commissioni €idemandata la preparazione del Concilio Ecumenico
Il ve n'é una, presieduta dal Card. Fernando Centmricata di raccogliere ed elaborare esperienze,
proposte, questioni relative all'apostolato detilaQuesta Commissione & chiamata a svolgere wrdav
che avra un peso determinante sulla futura azioglelaicato cattolico in tutto il mondo e, per
conseguenza, avra una rilevanza grandissima petalatessa della Chiesa. Il nostro mondo va sempre
pit chiaramente dividendosi in due campi. Da uo, lErghe masse hanno perduto il senso cristial® de
vita [...]. Dall'altro élites sempre piu numerose fate ed attive si sforzano di vivere il messaggio
cristiano e di portarlo nel mondo con la loro t@sthianza e con la loro attiva presenza. Le direttie
verranno dal Concilio Ecumenico Vaticano Il daraanguesti militanti cristiani una spinta decisivax [a
soprannaturale efficacia del loro apostolato»: Aftido Ex-SCAD b. “Corrispondenza luglio 1960-
dicembre 1960, dattiloscritto senza titolo (5 iegl960).
167 «La Chiesa @ Cristo che si prolunga nei suoi fiatequel corpo in cui Egli & il capo. Inversanenla
Chiesa sono gli uomini in quanto membri di Cridfssi portano qualcosa alla realizzazione del disegn
di Dio, di “ricapitolare tutte le cose in Cristo3ono dunque importanti per Lui. In un certo sermms
anzi essenziali per il compimento della sua missi@al momento che il Verbo si & incarnato, gli iim
sono diventati necessari alla sua opera, partgramiée di essa. [...] Con il Concilio Vaticano lITChiesa
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«La Chiesa postconciliare non vuole piu rivolgessitanto ad un gruppo di
cristiani isolati dal mondo, ma al contrario vuatserirsi nel mondo per portargli
la Grazia, il soprannaturale; e portarlo non ddudri, ma dal di dentro, passando
attraverso la mediazione della natura. La Chiesa,ilcConcilio Vaticano Il, ha
compiuto un atto di grande importanza, specialmgrége noi che stiamo nel
mondo, cioé ha capovolto alcuni atteggiamenti @i s&coli che erano piuttosto di
uscita dal mondo, di distacco dal mondo, cercandoipdrtare i cristiani per
inserire la Grazia direttamente nelle strutturé,di@entro, riprendendo l'idea che
il motu proprioPrimo feliciter ha per i laici consacrati ed estendendola a itutti
laici. La Chiesa afferma cosi che i laici sono sldemondo, fermento, luce. Sale e
fermento che stanno dentro la realta, non si vedoge che illumina il locale nel

quale & postd¥’,

Il concetto di laicitd promosso da Giancarlo Beasembra dunque poggiare su
guel “vivere nel mondo senza essere del mondo’cahatterizzava la vocazione
degli istituti secolari. Tuttavia, secondo Brasgagsto rinnovato rapporto di
fiducia nei confronti delle realta secolari, lurtgill'essere esclusiva prerogativa

dei consacrati, doveva coinvolgere e riguardarka dzhiesa nel suo insieme.

si e riproposta nei confronti del mondo con unggiamento nuovo, di fiducioso ed umile servizio. La
Chiesa ha preso piu viva coscienza di essere lagmar di mondo salvata per salvare gli altri. E&si
aperta con rinnovato interesse ai “cristiani andhincioé a tutti quegli uomini cui Dio si &
misteriosamente rivelato e che le appartengonoassaperlo. La Chiesa ha meglio compreso di essere
tutta 'umanita salvata, I'insieme degli uominidamunione con Dio e, percio, tra loro. Ha piu forente
realizzato cosa comporti essere nel mondo, peroihda, legata dunque ai suoi problemi, alle sue
speranze, alle sue sofferenze»: G. BrasaaChiesa: Cristo vivente come comunitaG. Grampa (a cura
di), Un laico, cit., pp. 3-6. Brasca indica quindi alcune pasisipiste» che permettano al laico di
raggiungere «una visione autentica ed organicérdetio disegno divino», in cui cada la distinzioma
mondo e Chiesa: «ll laico che vive ed opera coe fazhsapevole nel mondo € certo che non tuttiarival
attendono, per essere realizzati, la fine dei tefagli sa che essi cominciano a venir costruiti cn
guesta vita. [...] Piste per un possibile superameetbantitesi tra Chiesa e mondo: 1) I'unico diseg
divino, l'unico processo di salvezza abbracciatéeaimane e realta divine, Chiesa e mondo, in un
rapporto organico e dialettico, a livello cosmica][ 2) C'é un senso misterioso della storia che gli
uomini costruiscono sotto la guida sapiente di Oia. sua lettura & possibile nella fede [...]. 3)
L’atteggiamento generale che consegue a quest&zione presuppone: a) I'impegno totale, il completo
sacrificio di sé [...]; b) l'ottimismo di fondo [...]c) I'impegno umano [...]; d) una concezione
drammatica della vita [...]; 4) cristiani e non dasii sono attori dell’'unico dramma in un concertpia
voci, sotto la guida di Dio stessox»: |&ede e storiain G. Grampa (a cura diln laico, cit., pp. 105-
106.
188 d., La poverta segno dei temyit., p. 59.
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«0ggi, superata una visione critica e diffidente nguardi del mondo e del suo
dinamismo storico, la Chiesa si apre ad esso cama valore sostanzialmente
positivo; essa si propone di recarvi, dall'interfe, salvezza operando sul valori
terreni, non nel senso di sottrarre loro dignitédm@ortanza ma al contrario di
purificarli ed elevarli. La Chiesa va cosi defineritiproprio rapporto col mondo
sempre piu nella linea di una presenza fiduciosaoperante, aperta ad accogliere
ogni valore umano sino a farne nutrimento della steasa vita. Questo modo di
concepire il mondo, La Chiesa e il loro rapport@alg - indubbiamente nuovo pur
nel permanere dei principi essenziali - porta cgueaze importantissime nella

prassi dei cristiani, sacerdoti, laiti%

Egli interpreta infatti I'esortazione di Cristo«gerdere la propria anima» nel
senso che il vero cristiano non deve temere diogdiersi nel mondo» lasciando
cadere quanto da esso lo distingfieD’altra parte Brasca ammonisce anche
rispetto al pericolo che tale scelta si trasformuna tendenza ad «abolire il vallo
tra Chiesa e mondo rischiando di diventare soloduoere di rinnegare i principi
evangelici adattandoli alle esigenze del mondontiieando «il lievito con la
pasta, cosi che il lievito in essa totalmente sil@eé’". Il laico - sostiene Brasca -
e certo che non tutti i valori verranno alla fing tempi e che essi cominciano a

venir costruiti fin da questa vita; sa pure chedlvezza e operata da Dio ma non

1991d., La dimensione apostolicait., p. 122.
1701d., Presenza degli istituti secolari nella Chiesa d’agg «Vita Consacrata», XI (1975), 2, p. 105.
1 Aggiunge Brasca: «E’comunque da combattere sesi@zimne la concezione deformante di un certo
escatologismo che pensa la Chiesa come realtastaste, la quale penetrerebbe si nel mondo, ma
rimarrebbe ad esso assolutamente estranea petthérotesa alla fine dei tempi». Brasca ammonisce
anche rispetto al pericolo opposto:« La posizigngosta afferma invece I'assoluta “tipicita del taiso”
proveniente dall’assunzione di tutti i valori umarella Grazia, che li trasforma in qualcosa di molt
diverso da cid che vivono gli altri uomini. Puntanfbrtemente sul lato soprannaturale - e quindi
staccando, in qualche modo, la soprannatura dat fioncreto della storia - questi cristiani satteano
fortemente la continuita della tradizione e - isasl permanere degli aspetti metastorici, mamatae
distanziati dai cambiamenti che la storia incessapthte produce. Chi condivide la posizione orecedi
ritiene indispensabile conservare intatte tuttedpressioni concrete che i valori cristiani hanssuato
nei secoli passati, in particolare dal ConcilioTdento, respingendo ogni apertura al modo puramente
umano di concepire la vita. [...] Evitano ogni pet@cdi contaminazione con i valori mondani, ma in
pratica rinchiudono la Chiesa in un ghetto che ifidat e deforma. In effetti una Chiesa che volesse
restringersi ad un piccolo gruppo di eletti, nomedsbe piu nulla a che vedere con quella pensata da
Cristo» (bidem).
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senza il ruolo determinante delluomo. Egli sent@ale I'assoluta necessita di
trovare un principio che dia senso alle realtadeter lo aiuti a giudicarle e ad
utilizzarle secondo il piano che Dio stesso ha aisp nei loro riguardi® La

risposta di Brasca a tale bisogno umano é dupbeeuna parte, e la dottrina
della regalita di Cristo il principio a cui Brassa appella per motivare la
presenza nel mondo del laico, non solo consaccam,con difficolta si trova a
dover gestire il complesso equilibrio tra secodast spiritualita, tra umanita e
aspirazione a Dig®. Una sovranitd che non & solo dell’altro mondmstigne

Brasca - e, al contempo, non risponde all'immagnoeidana di regalita.

«Dio ha voluto la Chiesa distinta dal mondo noncpérfosse fuori e contro il
mondo, ma, al contrario, perché fosse I'anima dehdo. Se Gesu Cristo ha
distinto la societa civile, lo stato, il potere ifiob dalla Chiesa, dal potere
spirituale, non I'ha fatto per costituire due raattompletamente separate, ma
perché l'una diventasse forza animatrice dell’alaisto € re di tutto, [...] €
padrone di tutto e percido, mentre fonda la Chiesa, rinuncia ai suoi diritti sul
mondo intero, ma muove misteriosamente le cosénpdacChiesa nella sua azione
diventi sempre piu capace di portare al mondodgaii che ha ricevuto dal suo
Fondatore, cosicché alla fine del mondo scomparoajueste due realta e la realta

umana diventera unica: sara una sola societa meént

D’altra parte, Brasca risponde al bisogno di peme la realta delll'uomo
valendosi dell'umanita di Dio nel «Cristo sofferentomo come noi», perché la

fede convive, secondo Brasca, anche con gli irgatra dell’'uomo che fatica a

172 «Se non viene soddisfatta questa radicale esigiidaico di ritrovare nella fede la spiegaziomdial

vita terrena, se si crede che bastino principi g#@nper preservarlo [...] al primo contatto con lara
realta tutti i sui principi crollano miseramentespgrienze dolorose, anche recenti, ne danno ampia
testimonianza»ilfid., pp. 105-106).
173 «Nell'attuale fase di transizione vanno polariziasi e cristallizzandosi due posizioni opposte:ligue
di chi pensa necessario, per preservare la fedgyetare la Chiesa nelle posizioni tradizionali; lGuéi
chi vuole invece mutarle radicalmente per adegudite tendenze della societa attuale. Da queste due
opzioni scaturiscono due modi diversissimi di cquieei rapporti con il mondo » (IdRresenza degli
Istituti Secolarj cit., p. 105).
174 «Ecco perché v'é una consonanza tra quello cleeldi€hiesa e le esigenze, le aspirazioni, le spera
del mondo. Ecco perché gli uomini si aprono a quastssaggio, come se lo attendessero da secali» (Id
La poverta segno dei temgif., p. 61).
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mettere in relazione la propria missione nel moodo I'immagine di Gesu in

croce’™.

«Cristo ubbidisce a un piano del Padre, un pianantre, un piano di fraternita,
un piano di disponibilita; e se al momento dellavar sente la volonta che vacilla,
va avanti egualmente e lo realizza pienamente, agree Capo dell’'umanita, che
ha tracciato la strada e ha dato speranza allee gamerando la morte con |l
coraggio e l'appoggio di Dio. Visto cosi, Cristod&erso da noi, perché Dio,
perché perfetto, perché non ha peccato. Ma in tuteesto euguale ha assunto

intera la condizione umana; la sua passione eréasjpne evidente di cio: € un
fatto storico nel senso piu pieno ed autentico, perché si spegécamente, con

'odio dei capi, la vilta del Procuratore, la debare delle folle, il timore dei

discepoli. Cido vuol dire che Dio ritiene questit@at della vita umana tanto
importanti da assumerli nella propria umanita. taia dell'umanita appare qui,
come non mai, una cosa seria e importante. Anchraosdra storia lo e: se

soffriamo, se moriamo, non & cosa inutile o privasehso. L'uomo di oggi che
cerca disperatamente un’idea, un senso alla vita deve andare a cercarlo
lontano. La sua vita € inserita in questo gigamtgeocesso dell’umanita, in cui

BN

Cristo e il centro, ma senza sottrarre nulla api@po libero, creativo dei suoi

fratelli»'’®.

175 «Se Gesu & figlio di Dio ed ha riposto in lui &ukh sua fiducia, perché il Padre non ha fattoanpir

liberarlo dalle mani dei suoi torturatori? Il sileo, 'apparente inerzia di Dio davanti a questmédia
mette tutto in discussione: c¢'@€ un Dio? E’ davveiosto, buono, potente? Che cosa vuole in realta?
Perché non interviene a impedire la piu turpe detigustizie, I'atto pit insensato e malvagio destaria?
Domande non dissimili da quelle che si pongono td tei momenti della prova. In effetti, tra la
condizione in cui si dibatte Gesu nel momento smprélella sua vita e quella di tutti gli uomini vué
legame strettissimo. [...] D’altra parte, il naturtilmore che lo afferra quando viene l'ora, pur prepa e
attesa per tanti anni; la paura, il disgusto, itezza, I'angoscia mortale. E poi l'uscita pilSpettata,
eppur tanto umana: la prospettazione al Padre 'dittan eventuale possibile soluzione; la lungadott
interiore per restare fedele alla scelta fattairadiio in filiale comunione con lui, e definitivamte
consumata qualche ora prima, nella cena, con Haffagli uomini, in nome di Dio Padre, del proprio
corpo e sangue. [...] E si avverte che, anche intqu&gesu non & stato dissimile dagli altri uomiinguo
destino coincide con quello dei suoi fratelli migli Egli si presenta cosi veramente come il cdgofi
dellumanita, che raccoglie, unifica e potenziatdue sue esperienze piu nobili ed elevate; il vero
ricapitolatore dei valori che essa ha espressa relh lunghissima storia»: Id.a morte di Cristo
nell’esperienza delluoman F. Angelini (a cura diXiancarlo Brascacit., pp. 154-157.
176 Continua Brasca: «E’ la storia dell'umanita interg & investita dal mistero della salvezza: pestju
rimane quella che &, nella sua realta concretdyutas giorno per giorno dagli uomini; e insieme &
salvabile, in speranza, in tensione, ma in vekig@passione per il futuro che anima il nostro mqricava
qui una prospettiva grandiosa: Dio che si assddavaro dell’'uomo, mettendosi al suo passo, lattae
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La morte stessa di Cristo, il fatto cioe che et salvare 'uomo, abbia voluto
calarsi nella condizione umana e assumerla pemroingenza mutarne le
connotazioni essenziali - sofferenza, ingiustizisgrte - diventa dunque per
Brasca il momento per eccellenza in cui Gesu hatea@ssere in tutto compagno
dell'uomo per condurlo lungo un cammino di salveez# santita che Egli stesso
ha realizzato nella propria vicenda umana, nel mtAdLe basi della scelta
“radicale” nei confronti della secolarita stannadue in Brasca nel modo in cui
Dio si pone di fronte all'uomo, ovvero nellimmaagimella Croce.

Le riflessioni di Brasca prendono dunque le modak rapporto “Chiesa-
mondo”, presupposto fondamentale della vocazione ipelaico cristiano
«impegnato con ogni sua energia dentro la stbfla# cristiano non potrebbe
vivere ed operare nel mondo - sostiene Brasca le mealta terrene non avessero
un senso per lui, come credente: «Dio stesso ldocmpieste realta percio esse
devono avere un senso, un senso unitdfioBrasca tenta allora di leggere gli
avvenimenti contemporanei per elaborare, in chiautbiografica piu che

dottrinale, un’interpretazione teologica della B5f. «Leggere nella storia &

soffrendo con lui [...]. Il mondo viene assunto dasr, in questa forma cosi semplice, cosi autentica
che non ha nulla di artificioso, che & cosi proEimdnte umana. Egli sta in mezzo a noi, nel’Eut@es
che riassume il destino suo e nostro»: Fede e storiain G. Grampa (a cura di)n laico, cit., pp.81-82.
17|d., La morte di Cristo nell’esperienza dell’'uorit., p. 163. Continua Brasca: «Se il Verbo htm
diventare sino in fondo uomo tra gli uomini era dae egli passasse di qui. Ogni uomo che soffre e
sente l'inspiegabile lontananza di Dio ha ora untpicerto di riferimento e di conforto: anche QGrikia
vissuto questa prova: Ed ha indicato non solo eopdrole, ma con la vita e la morte, come uscirne
vittoriosi. [...] Le sue esperienze sono ricche dieignamenti per ognuno di noi. Egli & sceso fino al
nostro livello esistenziale, ha accettato le nostesse situazioni e difficolta, perché noi potassporci
alla sua sequela, attratti dal suo esempio, illamnidalle sue parole, confortati dalla sua viciranzd.,
La morte di Cristo nell’esperienza dell’'uogit., pp. 156-157.
178 E. Manfredini,Prefazionecit., p. XVI.
179 G. BrascaPer una corretta lettura dei “segni dei tempih G. Grampaln laico, cit., p. 88.
180 «E’ facile ora capire perché l@audium et spesal n. 42 dica che i “segni dei tempi portano ad
un’interpretazione teologica della storia contemgoea”. Cio significa che quanto avviene nel mondo,
bello o brutto che sia, non & privo di significamateologica; e che quindi &€ ormaipossibile fare della
teologia se non si riflette anche sulle realta debndo Vi sono alcuni che credono di fare teologia
riflettendo solosu questo: ed € pura follia, naturalmente; vi saltvdo che credono di poter fare teologia
non tenendo in alcun contpesto: e cio € altrettanto folleivifl., p. 86). E’ significativo, a tal proposito,
il fatto che le riflessioni di carattere spirituaeeologico si inseriscano sempre, negli scritBihsca, a
partire da analisi e considerazioni sulla situagisaciale e politica italiana e internazionaleve®lano, in
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difficilissimo» - sostiene a questo proposito Beasgoerché in essa si realizza
I'incontro misterioso di Dio con la liberta umankuttavia, la chiave di lettura
con cui Brasca approccia il problema é fortementsitiga: riconosce cioe
pienamente la storicita della Chiesa e la storidédbmondo come realta legate
indissolubilmente. In altre parole, storia e mordagono “riabilitati” a luogo ed
opportunita di salvezza per 'uomo che trovi nédlde il principio essenziale che

da senso alla realta terréffa

«La fede non é staccata dal mondo, non é stacaliéardalta concreta, dalla storia,
ma anzi la costruisce. [...] Dio interviene nellargtonormalmente attraverso
'uomo, cui ha dato il dominio della storia, opedarsu di lui mediante la fede. In
guesto svolgimento vitale la fede si muove in sireapporto con la vita: influisce

su di essa e la cambia e per fare questo devenaantente trovare un suo modo di
essere che, nella piena fedelta alla sua sostdrzanan muta, esprima tutte le
virtualita che sono richieste dalle esigenze dehdoin cui si trova a vivere. [...]

Tanta gente ha perduto la fede, o perlomeno lazzavedella fede, perché non
siamo stati capaci di vivere con fede la nostraistha fede attraversa la storia,

tutta la storia¥$?.

particolare gli scritti di Brasca pubblicati in Grampa (a cura di}Jn laico, cit.: La Chiesa vivente come
comunita Assumere le tensioni e le attese della Chi€ablemi della Chiesa in Italia giovani e la
Chiesa La poverta segno dei temgrede e storia Per una corretta lettura dei “segni dei tempi”
Assumere i conflitti e contrastare la violentdaici oggi nella Chiesa: carita e struttureLa preghiera
del laico; Dag Hammarskjold: un discepolo di Cristo al Palazfiosetrg pubblicati in F. Angelini ( a
cura di),Giancarlo Brascacit: Tra voi come uno che servsuovi itinerari alla poverta Dalla parola
alla vita.
181 bid., p. 87.
182 Brasca torna spesso sul tema della fede: «Chi thanb incommensurabile della fede sa che Dio &
all'opera dall'inizio del mondo e lo sara sino altimo giorno per diffondere il suo amore sullarger
riscaldare con esso il cuore di tutti gli uominnche di quelli che non lo conoscono e che magari lo
combattono. Tutto cid che & avvenuto,avviene, aaversotto la potente mano di Dio, che vuole tutti
salvi e che ha seminato dovunque tracce del suseapsrché gli uomini fossero guidati da esso vérso
loro bene vero. Dietro a questo immenso anelitondi& che pervade I'universo sta Dio: € Lui che ha
posto I'amore nel centro vitale di ogni cosa; € the guida e aiuta perché dovunque esso si esganda
raccolga ad unita le sue creature; € Lui che ahiter della storia sara il cuore del mondo redento,
eternamente unito a Lui, in inscindibile unita» @asca) laici oggi nella Chiesagit., p. 110).
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Nel vasto disegno della storia umana la fede anifasta dunque, secondo
Brasca, come un fatto che investe 'uomo nella maita concret&. Dio &
profondamente inserito nelle realta sociali inlawdmo vive. Qualsiasi cosa egli
faccia rientra - sostiene Brasca - come la tasdeun mosaico che Dio stesso
costruisce con la cooperazione degli uoMifniUn occhio che si esercita a
considerare gli avvenimenti in questa prospettigdevovunque «i segni della
presenza e dell’azione misteriosa di Dio e vi senmsce quasi per istinto

spirituale’®. Sono i “segni dei tempi”, ovvero

«quei fatti che avvengono nel mondo e che appai@mbj li guarda con occhio di
fede, come un messaggio rivolto da Dio ai suoii figirché avvertano in quale
direzione va la storia sotto la sua guida. L'esgicese “segno dei tempi” significa
quindi due realta insieme: da una parte dei faitemmi, visibili, che sono nel
mondo; dall’altra parte dei fatti che sono portatbrun significato, che indicano

una strada verso la quale la Provvidenza sta gdalnstoriass™,

183 «Egli sa pure che la salvezza & operata da Ditarnente, ma non senza connessione positiva con

I'opera del singolo uomo, anzi di tutta 'umanidondo e storia hanno un valore reale per la sabjezz
anche se essa riguarda per sé un piano superiaieDijo stesso con I'lncarnazione, entra in qualche
modo a far parte, in via solidale, della realtaeea [...]. Egli non e “fuori”, “di fianco”, “sopra‘al
mondo, ma “dentro” il mondo, al fondo della susssterealta. Egli & radice di tutto I'essere. Namei
mai assorbito e tanto meno esaurito in esso; ma nantologicamente inseparabile. [...] Dio &
intimamente inserito nel dramma della vita umarg,costruirsi delle civilta di cui e in cui 'uomave.
[...] E" Lui, con la Sua guida discreta, saggia, eigpsa, anzi costruttrice di liberta, che assidunzita
del disegno generale in cui ognuno di noi € immelisdisegno & a noi sconosciuto [...] ma nella fede
sappiamo che esiste, che si realizzera infallibiilime che produrra alla fine, valendosi di tuttieylenti,
la perfetta comunione tra Dio e gli uomini in CoisGappiamo per fede che qualsiasi cosa facciamo -
anche la piu materiale, anche la meno riuscitan-aralra perduta o sciupata, perché rientra corseri&s
sia pure deforme, di un mosaico che Dio stessmstuendo con gli uomini. [...] La Chiesa é fatta per
mondo e il mondo é fatto per la Chiesa cioé temderisapevolmente a farsi Chiesa, comunione degli
uomini con Dio e tra loro e Diosb{d., pp. 107-108).
184 G. BrascaPer una corretta letturacit., p. 88.
185 «Saper vedere queste cose! DiceSludium et spesil popolo di Dio...cerca di discernere negli
avvenimenti, nelle richieste e nelle aspirazionii prende parte insieme agli altri uomini del nostr
tempo, quali siano i veri segni della presenzalaibegno di Dio. La fede infatti... svela le inteoai di
Dio sulla vocazione integrale dell’'uomo...Chi si gfl@rcon umilta e con perseveranza di scandagliare i
segreti della realta, anche senza avvertirlo, vamelotto dalla mano di Dio”. Queste sono, a mieps
tra le frasi pit importanti del Concilio, perchédste in poche parole I'essenziale della nostrasione:
scandagliare i segreti della realta in cui viviasemza superficialita, senza improvvisazioni, senmgie
attenti a cercare con onesta e serieta. Nellaarstdt infatti, misteriosamente, Dio stessalwd( pp. 88-
89).
18 d., La poverta segno dei tempit., p. 57.
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Per Brasca dunque i “segni dei tempi’ rappresentano strumento per
interpretare la storia, «una categoria teologica»metodo, un criterio, un mezzo
cioé «con cui ragionare teologicamertfé»Una mentalita - sostiene Brasca -, un
atteggiamento per la definizione concreta dei rappgohiesa-mondo e quindi

«dei rapporti fra la storia della salvezza e stariversales®®.

«ll mondo é arrivato a uno dei nodi della sua ataiun bivio che potrebbe portare
in direzioni molto diverse. Potrebbe mettere ineluguei valori positivi che |l
mondo ha e che lo rendono vicino al cristianesima; questi valori potrebbero
anche essere sommersi dagli anti-valori pure pteseh mondo di oggi. [...] |
cristiani possono certamente influire perché @wiii verso la prima posizione, in
guanto essi stessi sono parte attiva del mondoci®@aascono per tutti noi dei
gravi obblighi che si riassumono in molta umiltaglta coraggio e in una fede cosi
autentica e cosi pura da saper distinguere cicechgsenziale da cio che non e,
rendendoci capaci di liberarci dall'incrostazionsi tempi passati, che oggi non
servono piu, e sapere assumere i valori nuovi gubmpatibili con la fede.
Capaci dunque di selezionare, di esaminare attemi@rogni cosa e prendere il
bene da qualunque parte venga. Aprirsi cosi algerse nuove, sapendo che la
fede attraversa la storia, sviluppandosi dalla griRivelazione sino alla fine del
mondo. [...] Quali sono i valori di oggi? L'uomo, chestruisce se stesso e la sua

storia; che lo fa in liberta, rivelando energiedssettate’s®.

Saper discernere i “segni dei tempi” all'interdioprocessi storici interpretati
alla luce della fede significa dunque riaffermarénifinite potenzialita del mondo
come luogo dove intraprendere “cammini di santitadividuali e collettivi.
Partendo dalle vicende contemporanee Brasca cemqud convergenze tra

eventi, pensieri, esperienze per riconoscervi amani e orientamenti di fondo

1871d., Per una corretta letturacit., p. 83.

«Una volta si riteneva che la storia della salaefisse semplicemente un filone interno alla storia
universale. Oggi si comprende che le due sonotatnente unite perché la storia della salvezza é |l
fermento divino all'interno della grande, unica seglella storia. E' chiaro che non tutta la stdria
salvante, ma la salvezza € un fermento che opdianteeno, in forme che a noi & impossibile
individuare nella loro totalita e pienezzalsiq., p. 86).

1891d., Fede e storiacit., pp. 76-77.
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che possano guidare I'azione del laico nel mondiagando «se sotto il fatto
collettivo percepito non ci sia un invito o unateesollecitazione da parte di
Dio»'®®. Ecco dunque lattenzione di Brasca nei confrodglla storia

contemporanea, interpretata con l'ausilio dellatutet della Bibbia e dei

guotidiani.

«La lettura della Bibbia e del giornale devono aadasieme. E’ un pensiero di
Karl Barth che suggeriva ai predicatori di leggirgiornale e la Bibbia. Non la
“Bibbia nel giornale”, cioé il giornale come unidante di meditazione. E
nemmeno il “giornale nella Bibbia”, cioé la Bibliiame unica fonte di conoscenza
della storia, anche di quella attuale. Si trattee@® di un rapporto dialettico
essenziale per la comprensione della Bibbia, chreéonai astratta, ma sempre
riferita a situazioni concrete, nelle quali svadasle infinite potenzialita. La lettura
della Bibbia produce per l'intervento dello Spirfanto una specie di rivelazione
interiore che permette di meglio penetrare la fedmune. L'abbinamento della
Bibbia al giornale serve anche a ricordarci chBdeola di Dio non ci lascia dove
siamo, ma necessariamente ci trascina in un rappon Dio e, insieme, in un
rapporto con gli altri e con la storia. Un vero@sz della Bibbia non puo avvenire
invano: deve avvenire in rapporto alla nostra éeajuotidiana, al giornale,

appunto, come simbolo di questa redfta»

Le molteplici sfaccettature che con tono appasdm Brasca si sforza di
approfondire scrivendo intorno a fede-storia, Chie®ndo, al cammino
tortuoso del laico impegnato nel secolo non vengondagate per via
speculativa, ricorrendo cioe prevalentemente alfl@ssione astratta. Brasca
propone spiegazioni, spesso molto concrete, e dpamti di riflessione dalla

propria esperienza personale di laico consacr&maSi pensi, ad esempio, al

190 E. Manfredini,Prefazionecit., pp. XV-XVI.
191 Si consideri anche I'osservazione che Brasca iBm®iin nota: «Mi permetterei di fare un piccolo
inciso a proposito delle omelie domenicali: se esgeazie ad una ricerca profonda e sofferta ed un
intenso ascolto - agganciassero il reale e propeneda risposta che la Parola di Dio da “dal dito#®
della realta stessa, diverrebbero formidabili melzzionversione» (IdPer una corretta letturacit., pp.
94-95). Sulle difficolta del laico nell’eserciziekia preghiera si veda anche G. Bradaapreghiera del
laico, in G. Grampa (a cura dilJn laico, cit., pp. 165-180, e IdRreghiera e impegno nel tempa G.
Grampa (a cura di}Jn laico,cit., pp. 181-193.
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tema della “preghiera del laico” che Brasca defi@iscuno dei piu scottanti
problemi, se non il massimo» soprattutto per i iemeg|i Istituti secolaff? e
che rappresenta forse il momento in cui le lindesde profilo autobiografico si
fanno pit evident? Pur in assenza di riferimenti espliciti, & eviteil rifarsi
di Brasca alla propria condizione personale quatrdtda il problema delle

“distrazioni” e degli «atteggiamenti nemici» detleeghiera®.

«Molto spesso, quando magari con grande faticeecsgappati dalla realta esterna
che ci soffocava e ci si € messi dinanzi a Diotigaerm che il nostro animo rimane

attaccato a quella realta, ai problemi, alle subgmeis alle preoccupazioni di cui &

fatta. Se cerchiamo di allontanare i pensierientimenti che si affacciano, altri se
ne presentano e ci assediano, occupando la méntaare come se questi fossero
una pubblica piazza calpestata da passanti chemgono da innumerevoli strade
e si affrettano ad imboccarne altre. E' questadifiicolta che gli autori spirituali

hanno sempre considerato con attenzione, ma chenasan’importanza tutta

192 «Tutti gli Istituti secolari praticano pienamemfeesta dottrina che da alla preghifsamaleun posto

cosi preminente da condizionare ogni altra mardfeéshe vitale? Negli istituti che condividono quest
impostazione, tutti i membri la seguono effettivaueee con frutto? | casi contrari denunciano seropre
declino soggettivo, nella fede o nellimpegno, ;m@dn gioco forse cause oggettive? Quali? Come
affrontarle concretamente? Interrogativi del geneserti in me anche in seguito di numerosi contath
responsabili e membri di Istituti secolari itali@nstranieri - esprimono uno dei piu scottanti pgoh, se
non il massimo, degli Istituti secolari nel momeattuale» (Id.La preghiera negli istituti secolarcit.,
p. 225).
193 Lo sottolinea monsignor Enrico Manfredini cheeréndosi in particolare allo scritto di Bradca
Preghiera del laicosottolinea come «la dove parla dei ritmi della piega nella dinamica della vita,
Giancarlo sembra esporre un insegnamento di teolsgirituale; in realta racconta la sua esperienza
personale. [...] Non era il tipo da farsi schiavo “tBcniche”. era per istinto insofferente di ogni
imposizione. Ma la liberta di vivere sempre inniméi relazione con Dio, in qualsiasi situazione, sglia
conquistava giorno per giorno, praticando per amova rigorosissima disciplina dello spirito e della
carne» (E. ManfredinRrefazionecit., p. X).
194 «ll secolare vive nel mondo, nelle condizioni nafine comuni a tutti; ha degli obblighi professitirea
sociali che obbediscono a un loro ritmo e a promsigenze obiettive. | suoi rapporti con Dio
mantengono il primato assoluto sul piano del &lor.] ma non lo possono sempre esprimere sul piano
delle esplicazioni concrete. [...] Il responsabileudiufficio amministrativo deve, nelle epoche riemnti
dei bilanci e delle situazioni infraannuali, dedfiasenza risparmio di tempo ed energie, insiemeico
suoi colleghi, a svolgere i compiti affidatigli enti tempi assegnati» (G. Brasdaa preghiera negli
istituti secolari, cit., p. 228). Per quanto concerne gli «atteggidimeemici» della preghiera, sostiene
Brasca: «A chi vede il problema da questo angodwmale appaiono nemici particolarmente pericolosi
atteggiamenti che, presi da alcuni con il lodewotento di sorreggere e alimentare la preghiesahiano
invece di inaridirne le fonti. Ne dico alcuni, giali cui piu ho sofferto [...]: il formalismo [...],d
pesantezza e macchinosita [...], lo sforzo eccegsiMola sfiducia» (bid. pp. 231-232).
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particolare per 'uomo sovra impegnato o frustiete stiamo insieme esaminando.
Come uscirne? Anzitutto riconoscendo che queste whdempo erano dette
“distrazioni” esprimono la sostanza della nostréa.viFatica inutile € dunque
allontanarle meccanicamente: bisogna superarlaiddéntro, elevandole sino a

Dio, per purificarle e renderle atte a rientrarbsu® piano di salvezza totafé

Brasca dunque non parla di disciplina o di tdoaiche spingano 'uomo verso
la fuga dal mondo, dagli impegni quotidiani e d@lfeoccupazioni della vita, ma
del «desiderio di Dio» come presupposto fondamentdh cui nasce
spontaneamente la preghiefa Se Dio & presente in ogni momento e aspetto
della realta, la preghiera diventa per 'uomo ummoreento per incontrare e unirsi
a Dio nei ritmi quotidiani e comuni di ciascunonda alla preghiera il posto che
le compete a seconda delle concrete possibilitkitheali*®’. La sfida proposta

da Brasca al cristiano contemporaneo sta dunqgue cegbacita di compenetrare

1951d., La preghiera del laicpcit., pp. 174-175.
19 «E’ importante allora prendere atto che, se ladizione attuale dei secolari oppone innegabilmente
molti ostacoli alla preghiera, non altrettanto @ne per il desiderio di Dio, quando la condizioeeotare
€ vissuta con pienezza e sincerita in tutte ledsmensioni. [...] La vita del secolo dunque non efdio
ma sollecita, come per una paradossale antiteksttitta il desiderio di Lui; da questo desidericsca
spontaneamente la preghiera» (L, preghiera negli istituticit., pp. 230-231).
197 «Bisogna scavare una via che [...] tenga maggiormeonto dell’effettiva condizione in cui si
trovano tutte quelle persone che sono oggi mateordal lavoro, dallo studio, dall'attivita politica
sociale, in quell'inquieto e tormentoso peregrinasdla immensa vastita del mondo per coglierne le
intime strutture e piegarle alle esigenze dell'uitdaspasmodicamente protesa verso un mondo pifogius
e piu buono; oppure in quel logorante subire ledsioni altrui, di una societa che nega il giusto
impedisce un'adeguata partecipazione, di un'aziemdasoffoca ogni responsabile iniziativa e nottdra
ciascuno con rispetto e secondo i suoi meriti», (ld.preghiera del laicpcit., p.p. 168-173). A questo
proposito, sembrano significative alcune riflessidinGiuseppe Pallanch che riferendosi a Brascaecom
‘uomo di preghiera’ ricorda: «La sua preghieraailid era anzitutto il lavoro, impegno fisico, iméduale
e morale, profuso senza limiti per le opere deliée€a, per I'Universita Cattolica, I'’Azione Cattdi gli
Istituti secolari, I'apostolato fra i giovani leti@ita di solidarieta verso le Chiese del silenaieyso i
poveri, gli handicappati, i drogati, con lintenmaita sempre richiamata di collaborare all'azione
salvifica di Dio nel mondo. Cardini ed elementolaedua spiritualita, la partecipazione quotidiaila a
Messa, la meditazione sulle letture del giornqrieghiera delle Ore, la Bibbia. Mi ha sempre sapiié
Brasca uomo della preghiera liturgica, la preghidfiiale della Chiesa senza nessuna concessitme a
devozioni personali e gestuali. [...] Brasca era ama che organizzava ritmi e tempi del suo lavoro in
modo minuzioso. Eppure trovava sempre il tempoupecolloquio extra lavoro. Tutti, docenti, studenti
dipendenti potevano avere I'occasione di un rampditetto con lui. Non ha mai lasciato lettere senz
risposta, a meno che la non risposta fosse giaueidq riscontro» (G. PallancBuardare vicino per
vedere lontanpin Giancarlo Brasca. Cristiano nella Chiesa e nellzistd contemporaneait., p. 46).
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al massimo I'azione con la preghiera e la preghéem I'azione$*®. E’ padre
Gemelli il modello a cui Brasca guarda in modo iegipl quando parla di

«preghiera diffusas®.

«ll cristiano che vive in questa condizione di igpe eccessivo o di frustrazione
mortificante e voglia rimanervi per trasformarla éollaborazione attiva con i
propri fratelli sente vivissima I'esigenza che tilosincontro con Dio avvenga non
fuori ma entro il mondo; non anzitutto o solo inmenti particolari e in ambienti a
cio riservati, ma nella totalita delle circostarezéei luoghi. Per queste persone la
preghiera pud essere salvata solo se diventa egpresdi una visione di fede
capace di riconoscere la presenza di Dio in ogriep#el creato, nelle stelle come
nei micro organismi, nell'uomo come negli animalello spirito come nel corpo,

nell'individuo come nella societ&.

198 «Giancarlo ci mostra cosi superato, ispirandosiuadtesto di padre Gemelli, ogni dissidio fra
preghiera e azione. E’' una dipendenza, quella ds& da Gemelli, che va pero intesa come conviene
alla personalita del discepolo, il quale aborrivagh stesso me lo disse - ‘i ripetitori di formulee
desiderava che ogni ‘dipendenza’ diventasse pelsoi@aborazione» (P. Zerbiyuomo di preghiera
cit., p. 25).
199 A proposito del rapporto tra Gemelli e la preghjesi tenga in considerazione in modo particolare |
seguente testimonianza di Giancarlo Brasca: «Ni&titurbinosa di questo, che &€ senza dubbio umo de
massimi costruttori della nostra epoca, non londdlnava da Dio, perché egli viveva ogni attivita pe
amor suo. Tutte le cose, piccole o grandi, si sfeazdi vederle in questa luce. Se sorgeva unadlidi,
chiedeva aiuto a Dio e alla sua Santissima Madregaseguiva un successo, ne lodava con sincero
disinteresse il Signore; se doveva penare e lotafaceva cercando di dominare le reazioni istne di
portare pazienza; se la cosa finiva con una s¢ant rimetteva alla volonta provvidente di DicttiA
ripetuti piu e piu volte ogni giorno; sempre un Pgau su, sempre un poco piu a fondo. Uno sforzo
incessante, almeno nella volonta. Perché alle debele agli scoramenti nessun uomo, anche sartio, pu
sfuggire del tutto. Cosi trasformato pian pianduce divina il rozzo tessuto del “terribile quotdin”, la
sua anima, naturalmente fatta per il raccoglimenk® preghiera, si elevava quasi spontaneamente.a D
Molte volte accompagnandolo in macchina a questaealla citta mi accadeva di vederlo assorto, con un
appena percettibile movimento sulle labbra. “Readito Pater o un’Ave Maria - mi confidava -
lentamente, come assaporandoli. E ne provo corifotd., Vita interiore di padre Gemellcit., p. 150).
Ancora Brasca: «Ecco un’importante affermazion¢afaia padre Gemelli alle religiose laureate in un
corso di aggiornamento organizzato dall’'Univer§igttolica: “Direte: Ma almeno in Chiesa posso esser
libera di pensare solo all'anima mia e dimenticad®ile mie allieve. No. Questo & egoismo. Le vostre
allieve devono vivere con voi continuamente, andawanti a Dio, altrimenti mancate alla vostra
vocazione o avete sbagliato vocazione”» (ld. preghiera del laicocit., 175).
20hid., p. 168.
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Per Brasca dunque nel concetto di «preghieraugsé# - che Pietro Zerbi
definisce «I'aspetto pili essenziale ed originaléaggorto di Brasca%® - sta la
capacita di vedere e amare Dio in tutto il creatat® il creato in Lui, con un
atteggiamento talmente profondo da non essere thmenge percepito, pur
influendo radicalmente su ogni azione umana pededa conforme al disegno
divino®® L'impegno del’'uomo deve essere totalmente pmtasraggiungere
guellunita tra preghiera e azione in un atteggiaimeinteriore che va
trasformandosi gradualmente in orientamento di dore tratti cosciente e

volontario, per tornare poi nelle misteriose zoaBodspirito>»°°.

«Poiché Dio & presente in ogni aspetto e momerita dmlta, da ognuno di essi
parte un sentiero che a Lui conduce. Non esistgukiuna “tecnica” rigida e
predeterminabile: é la vita, approfondita in unatante riflessione di fede, che ci

conduce - sotto la spinta della Grazia - all'incorton Dio. Essa ha ritmi e tempi

201 7erbi spiega il concetto elaborato da Brasca idhiera diffusa” come: «quella cioé di persone, che
non soltanto non abbandonano la realta in cui @iammo, almeno nell'abituale svolgersi della loro
esistenza, ma, al contrario, devono e voglionoreiveoperare immersi in essa e pregare non rinuthaia
alle cose in cui e sostanziata la loro umana espesi, ma proprio attraverso queste vogliono duchee
tutta la realta in cui agiscono diventi preghidaaloro preghiera. Essa dovra dungligondersiper tutta
la vita, fare unita con la vita stessa. [...] Chiigolge a Dio in questo modo accoglie nella preghigtto
il creato, perché in tutto il creato vede Dio estesisce in Dio ogni cosa. [...] E' la formula propesia
Giancarlo, che subito rivela, pur non sempre esprasnte denunciata, la profonda radice francescana
che sorregge l'ideale di preghiera del nostro ami¢B. Zerbi,L'uomo di preghiera in Universita
Cattolica del Sacro Cuor@iancarlo Brasca nel XX anniversarioit., pp. 20-21).
202 |pid., p. 169. Ancora Brasca a proposito della «preghidiffusa»: «La preghiera cristiana &
necessariamente diffusa in tutta la vita. Essadiia fiturgia il vertice e la fonte; ma trova laassostanza
in un costante atteggiamento interno, tanto prafoda non essere normalmente avvertito, eppure tanto
reale da incidere continuamente sulle varie sciléei € tessuta la nostra giornata. La preghiditiusa”
e il sottofondo obbligato di ogni preghiera, congarguella comunitaria; pit una ricerca che un mEssse
un ripetuto tentativo di tracciare una strada vé@gpda ogni punto della vita, un itinerario dadleariate
situazioni che via via si presentano; utilizzandnuille varchi che, spesso in modo impensato, aptono
tragitto a Lui» (G. Brasc&reghiera e impegno nel tempit., pp. 184-185).
20314., La preghiera del laicpcit., p. 171. Delineando i tratti della spirititaldi Giancarlo Brasca Pietro
Zerbi osserva: «Sembra talora che egli delineiwwmva, singolare “uomo faber” [...] che é il cristiadd
0ggi, proteso a salire a Dio non solella realta terrenanediantequeste stesse cose del mondo, ascende
nella preghiera attraverso una sorta di movimehtRrasca chiama “cosmico”. [...] E’ proprio 'amore
- nell'itinerario tracciato da Brasca - ad accerden desiderio ardente, immenso di Dio. Questa &ram
per il tipo di cristiano di cui si parla, investetto il creato. |l mondo ha bisogno di luce, paeifione,
consolazione e l'orante pensato da Giancarlo d& woquesta universale aspirazione; anzi, in essa si
inserisce, facendone sostanza di preghiera e ali jvit] Ognuno potra trovare qui, di nuovo, le linee
classiche della teologia francescana» (P. Zetbgmo di preghieracit., p. 23).
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che sono connaturati alla condizione umana e cfieisoono fortemente sulle
modalita di pratica della preghiera. E' una realjaesta, a cui sarebbe vano
opporsi: bisogna anzi saperne trar frutto, cosiclehdpreghiera si nutra delle
cangianti situazioni del nostro essere e trovienstirie fasi della nostra storia

occasioni di continuo arricchimentS$:

Ecco allora divenire indispensabile - sostienasBa - accostarsi ogni giorno
alla Sacra scrittura, ai santi e ai grandi mae&la vita spirituale, ai documenti
dottrinali e pastorali del Concilio Vaticano Il censtrumenti per acquisire una
visione di fede matura che consenta di leggereettamente il senso degli
avvenimenti alla luce di Df§°. La capacita di leggere i “segni dei tempi” trae,

secondo Brasca, da qui la sua origine.

«Chi tenacemente e con fede adorante percorreeecope questi itinerari, ne

scruta le direzioni, l'incrociarsi, il confluire & un’unica meta, sente formarsi
poco a poco nel suo animo una sintesi dinamicapsemiu solida, sempre piu

duttile, sempre piu aperta e fiduciosa. La sua taeiine, fatta di cose concrete, di
eventi passati che illuminano i presenti e viceaets conduce ad una preghiera
continua che non evade dal reale, perché ne individsenso nascosto in Dio e
che insieme non rinchiude nell'umano, perché resetapre piu consapevole che

“da ogni situazione vi & sempre un sentiero cheleoa a Dio” (Bonhoefferf$°,

241bid., p. 172.

2051d., Preghiera e impegno nel tempuit., pp. 186-189. «Si viene cosi a realizzarentinua Brasca - un
complesso di correlazioni vitali tra Sacra Scratuinterpretazioni dei santi, insegnamenti dellae€4n,
avvenimenti grandi e piccoli di ogni giorno». Sins@eri, a questo proposito, anche la testimoniainza
Giuseppe Pallanch: «Oggetto del suo interesseg dalle sottolineature, della sua archiviazione
scientifica, erano i documenti pontifici, i discodei papi, le homine ecclesiastiche, le vicend#ade
politica vaticana verso i paesi a regime comunilgaposizioni degli episcopati in tema di lavora, d
mondo giovanile. Queste letture non erano, peo,aftmzionali al suo lavoro in Universita o agliral
suoi uffici, bensi dettate da un’attenzione amolewerso la Chiesa, a metterlo in sintonia con la
spiritualita autentica della Chiesa, aiutarlo, cdmeliceva, a leggere “i segni dei tempi”. Ad aitib a
svolgere il magistero di profezia e guida spirituahe la Provvidenza gli aveva assegnato, aiutatlo
intuire il disegno di salvezza che Dio propone @lldesa, al mondo intero, ad ogni uomo, a lui stess
(G. PallanchGuardare vicino per vedere lontanm Giancarlo Brasca. Cristiano nella Chiesa e nella
societa contemporaneait., p. 47).

2% hid., p. 190.
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Le tesi sostenute da Brasca non paiono essersenasintenti dottrinali, ma
dalla volonta di incoraggiare la Chiesa «fattaipgrondo ed inviata al mondo» a
dedicarsi alla missione ad essa connaturata, oywenmuovere la comunione
degli uomini con Dio e tra di lof8". In questo senso la vocazione del laico
consacrato a Dio nel mondo si configura, nella pettsva di Brasca, come scelta
“radicale” proprio perché l'attenzione nei confrodel mondo e della storia
come luoghi di salvezza, interpretati alla luce \dahgelo e del magistero della
Chiesa, inducono di per sé alla scelta della seatilaUna secolarita che

significa, secondo Brasca,

«permanenza nel mondo, per esercitarvi I'apostplge&r esservi sale, luce,
fermento, inserendosi profondamente nella sua cesspl realta, valendosi delle
sue forme di vita e dei suoi mezzi di azione edueendo, al contrario, tutto cio

che lontano da quanto & caratteristico e propfia gia del mondo%”.

27 E. Manfredini,Prefazionecit., p. XVI.
%8 |bidem
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